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UBER DIE SYMBOLSPRACHE
IN DER CHINESISCHEN KUNST

VON FERDINAND LESSING

" Der Hang zur Symbolik in Wort, Schrift und kiinstlerischer Darstellung ist
 pei den Chinesen merkwiirdig stark entwickelt:; Er begegnet uns auf Schritt
* und Tritt in der bilderreichen Sprache der Literatur und des Alltags. Er wirkt
* gich als Leichenbildende Kraft in der Schopfung der chinesischen Schrift aus.
Fr zeigt sich schon frith in kinstlerischen Erzeugnissen. Abstrakte Begriffe
werden zu konkreten Bildern. Die Sprache kommt wie wenig andere dieser

Neigung entgegen, um so mehr, je lautirmer sie im Laufe ihrer Entwicklung

wird. Diese Entwicklung filhrt dazu, dal die Anzahl der reimenden Worter

_ oder Silben — beides 1st ja, praktisch genommen, im Chinesischen dasselbe —
ebenso wie die Anzahl der gleichklingenden Silben mit verschiedener Bedeutung
etheblich zunimmt. 7u dieser Lautarmut steht der Reichtum an Ausdriicken
‘i einem starken MiBverhaltnis. Die Folge war bekanntlich, daB die chinesische
'Gohriftsprache, die fiir jeden Begriff oder Begriffskomplex wohl ein besonderes
Schriftzeichen, aber fir Duizende von Schriftzeichen nur einen gemeinsamen
Laut hat (anders ausgedriickt: eine groBe Menge verschiedenster Schrift-
zeichen hat denselben Lautwert), nur noch fiir das Auge, aber nicht mehr fir
das Ohr verstiandlich wurde. Umgangssprache und Schriftsprache gehen seither
in.China bis heute getrennte Wege. Aber die Symbolsprache macht aus dieser
‘Not eine Tugend. Ste benutzt die Gleichlautigkeit, um im Bilde, konkret, das
“Abstrakte sichtbar zu machen. Sie stellt einen Fisch, yiit, dar, und meint yii2,
UberfluB; sie malt einen Bambus, dschu?, und meint vielleicht das gleich-
lautende dschut beten oder (jemandem etwas) wiinschen. Wir wollen . diese
Form sinnbildlicher Ausdrucksweise Wortspiel nennen. Lautspiel wire viel-
 leicht ebenso empfehlenswert. Das Wortspiel steht bei uns, wie der Kalauer,
nicht eben hoch im Kurse. Es wird meist nur zu niedrig komischen Wirkungen
. yerwandt, und wenn wir an den ehrwiirdigen Béren im Wappen von Berlin
“dder den Kuhkopf im Wappen von Coesfeld denken, dann fallt uns dabei ein,
- daB: wir heutzutage zu diesem Mittel gern in der absichtlich scherzhaft ge-
~faliten, ernsthaft gemeinten Reklame greifen (ein ., Kahlkopf* fiir ein ,.heller
~Kopf* u. dgl.). o . : : '
" ‘Aber frither war unser Geschmack in dieser Hinsicht wohl nicht so empfind-
h, und so wurde das Wortspiel durchaus ernsthaft aufgefaBt und hatte in der
. dlteren Heraldik seinen unumstrittenen Platz. Den hat es auch, nur einen viel
wichtigeren noch, in der Symbolsprache der chinesischen Kunst. Allerdings
sind seiner Verstandlichkeit durch seine sprachliche Gebundenheit enge Gren-
n gesetzt, die nicht nur mit den Sprachgrenzen zusammenfallen, sondern
sogar innerhalb dieser verlaufen. Bekanntlich hat sich schon {rith aus dem Ur-
ind Frithchinesischen eine Reihe von Dialekten entwickelt. Worter, die ur-
spriinglich &hnlich klangen, klingen heute in chinesischen Dialekten verschieden,
andere, die urspriinglich verschieden waren, fallen heute lautlich zusammen.
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Wir brauchen ja nur an unsere germanischen Sprachen oder an die deutsch,
Dialekte zu denken, um zu verstehen, was hier gemeint ist. Um ein Beisp
herauszugreifen: In ganz China gilt die Fingerzitrone als Gliickssymbh,
Warum ? Chinesisch heillt sie fo-schou® ,,Buddhahand®. In einigen Dialekt,
klingt fo Buddha wie fu® Gliick, so daB das erste das zweite wortspielend ve
treten-kann. Auflerhalb dieser Dialektgrenzen ist also das Wortspiel unye
standlich, aber das Symbol wird doch verstanden, obwohl sein sprachlich
Hintergrund nicht mehr deutlich durchschimmert. Ubrigens bietet die Lay
geschichte die Mdglichkeit, die frithestmégliche Entstehungszeit mancher Woy
spiele festzulegen. Da wir wissen, dal Glick etwa im 7. Jahrh, n. Chr. p;
und Buddha b’iuet lautet, so mull der Ausgleich fo und fu viel spater, ¢
sinnbildliche Verwendung der ,,Buddhahand® erheblich jiinger sein. '
Wir erwihnten schon, dafl diese Neigung, abstrakte Begriffe durch konkre
Wort- oder vielmehr Bildspiele zu ersetzen, in der Schriftbildung sich aus.
gewirkt hat; ja, man kénnte sagen, dafl die Not sie entwickelt habe. Hierfip.
nur ein bekanntes Beispiel: yu? ,,wiederum® klingt gleich yu® rechts. ,,Rechts«
wird urspriinglich durch das auf ein Linienschema zusammengeschrumpfte Bild |
einer rechten Hand wiedergegeben. Da sich aber das Abstraktum ,,wiederum® .
nicht unmittelbar deutlich machen lie, so entlehnte man dafiir das. gleich.
lautende alte Zeichen fiir ,,rechts®. (Das fithrte dann zwangslaufig dazu, fir
,rechts®™ ein neues Zeichen zu finden.) Bei der engen Verkniipfung der chine. :f -
sischen Schrift und spéter der Literatur mit der Malerei wurde dieser Weg
dann immer mehr ausgebaut. ' S
Dieser Notbehelf bei der Zeichenbildung zwang dazu, an die Lautgleichheit |
nicht allzu hohe Anforderungen zu stellen, sich vielmehr oft mit emner blofen
Lautéhnlichkeit zu begniigen. Allerdings mochte diese in den alten Lautformen
oft grofer sein als in den neueren Entsprechungen, oft aber auch nicht. Wenn.
wir nun die wortspielenden Sinnbilder in der Kunst nach threr sprachlichen
Seite priifen, so finden wir dasselbe: nicht iiberall entsprechen sich die Laut~
formen genau, sondern oft nur ungefihr, wie im ungepflegten Reim. Auch die
Toéne oder Stimmbewegungen, die dem chinesischen Lautbilde bekanntlich:
seinen etymologischen Wert geben, sind durchaus nicht immer beriicksichtigt:
Eine weitere Eigentiimlichkeit des chinesischen Geistes findet in der Sprache
und Schrift ebenso wie in der Symbolik thren Ausdruck: die Freude an senten-.
zibser Pragung. Die Tatsache, daB diese Sprache aus einsilbigen, begriffs-
tragenden oder satzgestaltenden Wirtern besieht, macht sie wie keine andere
fahig, Wahrheiten, Beobachtungen und Wunschspriiche in eine feste, einprig:
same Form zu bringen, die durch Rhythmus, Parallelismus und Antithese
bestimmt wird. ' : '
In der Kunst, besonders in der symbolisierenden Kunst, wirkt sich diese
Freude in beziehungsreichen Zusammen- und Gegeniiberstellungen aus. Aus
dem Jahresablauf bieten sich da die Gegensilze im Erscheinungsbild der
Jahreszeiten und Monate, aus dem Menschenleben die des Alters und’del'-‘
Jugend, aus der unbelebten Natur die von Fels und Meer, ganz zu schwelgen
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von den zahlreichen Vorwiirfen aus Tier- und Pflanzenwelt. So entstehen die
gahllosen Ghickwunschbilder, die lesbar sind wie ein handschriftlicher Wunsch-
spruch, der sich meist in einer aus vier Zeichen oder, was dasselbe ist, Worten.
pestehenden Sentenz ablesen lalit. Fu dsi tién la?®, ;,das Glick mége vom Him-
mel kommen®‘, wu-hi deng ment®, , fiinffache Freude moge zu (Deinem Haus-jtor
pinaufsteigen‘! Untibersehbar ist- die Zahl der Sentenzen oder Motti, die mit
Hilfe einer an sich schon nicht kleinen Zahl von Elementen gebildet werden.
Fast immer handelt es sich bei dieser Symbolik, wie schon gesagt, um Wunsch-
spriche. Sie sind in der Alltagskunst — der Name Kunst ist hier schon
ein MiBbrauch des Begriffs — besonders hiéufig. Auf zahllosen, meist scheuf-
lichen Buntdrucken und anspruchslosen Pinseleien treiben sie ihr Unwesen,
quf Porzellanen und Gerédten und in Bauwerken. Von den Winden griilen
sie als Fresken oder Malereien. Aber auch die gréfiten Kiinstler verschmihen
es nicht, in dem, was wir als Stilleben oder Genrebilder (wenn man den Begriff
gelten lassen will) ansprechen, dieser Lust am Sinnbild zu frénen. So- mancher
Drache oder Tiger oder Pflaumenbaum steht nicht um seiner selbst willen da,
sondern er hat etwas Bestimmtes, in menschlich verstandliche Worte zu Fas-
sendes zu sagen und nicht immer etwas Erschiitterndes, sondern fiir-uns ganz
‘Alltagliches. Aber fir diese Geistesverfassung steht oft noch das Wort- fiir die
Sache, der Wunsch fiir seine Erfullung, der Vorgang des Zaubers fiir seine
;- Wirkung. S , S o S

Wenn wir von einer Symbolsprache sprechen; so diirfen wir vielleicht auch
von einer Grammatik dieser Sprache reden: Sie hiitte sich mit-den Ausdrucks-
- mitteln und ihren Funktionen zu befassen. Fangen wir mit den Funktionen an!
- Das schon behandelte Wortspiel ist nur eine von ihnen, allerdings die wich-
tigste. Wir zahlen die wichtigsten auf und belegen sie mit einigen Beispielen.
4. Zahlen. Die Anzahl der dargestellten Gegensténde zeigt an, in welchen
festen Gruppen die Begriffe auftreten: doppelt, dreifach, fiinffach, neunfach
usw. So kann ein einmalig dargestellter Gegenstand heiflen: einzig, der erste,
z. B. ein Kranich; als der erste unter den Végeln bedeutet der erste (bei Hofe);
zwei: doppelt; wie Glick und Langlebigkeit; fiinf Flederm#use: fiinffaches
Gliick usw. : o e - -
2. AuBere Gestalt und Farbe. Eine Vase mit langem Halse, die, ping'!
genannt, wortspielend fiir ping'® ,,Friede’ steht, kann heilen: langer Friede.
Tuan®® | rund*“ kann auf die Rundung, Vollstandigkeit des vertretenen Begritfs
deuten (s.w. I1, 4. Fledermaus, 5). Der Lotos, abgebliiht, voll erbliiht und knos-
pend kann Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft bedeuten; die Ranken des
‘Kiirbisses, ein Lintenornamentband, konnen die Unterbrechungslosigkeit oder
lange Dauer oder stéindige Wiederkehr wiedergeben. (Vgl. auch 1II, 3. Katze, 6.)
«-3. Tatsdchliche oder beigelegte Eigenschaften. Der Drache als Ver-
Areter des yang (ménnlichen kosmologischen Prinzips), die Mandarinenten als
Sinnbild ehelicher Treue, der Hirsch als Tier der Langlebigkeit, die Pflaumen-
bliite als Symbol der Unberiithrtheit (weil die Bliiten vor den Blittern er-
‘Scheinen!) sind weitbekannte Beispiele hierfiir. . R
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4 Verwendung der Gegensténde. Weil der frische Bambus in alté

Zeiten ins Feuer geworfen wurde, um durch sein Prasseln die bésen G ok
zu vertreiben, und weil das besonders um Neujahr geschah, steht er gelegey Eel
lich fiir alljahrliche, stindige Wiederkehr. ' Dic
5. Bedeutungsspiel. Der allbekannte Dickbauchbuddbha (genauer: g am
Monch Ki-tsilt) kann viel fassen, in sich schlieBen, jung'®; dasselbe Wort y 500
Zeichen bedeutet auch verzeihen, Nachsicht tiben. Gelegentlich verwendet 1 <io
diese Gestalt daher im Sinne von: Lichelnd i{iber den Dingen stehen. . die
6. Wortspiel. Hieriiber, als die wichtigste Funktion der symbolischen Ay Pfi
drucksmittel, wurde oben alles Wesentliche gesagt. . _ g0l
Als symbolisches Ausdrucksmittel dient alles, was sich darstellen und in ¢ e
einen oder anderen Funktion deuten lafBt. , : die
I. Personlichkeiten, Goétter und Genien, mythologische Gestalten yng de
geschichtliche Personlichkeiten. B fin
11. Tiere aller Klassen, Fabeltiere und Haustiere. Bt
I11. Pflanzen, besonders Biume und Blumen. : el
IV. Die gesamte unbelebte Natur, Berge und Steine, Gewasser und Wolken, Je
V. Erzeugnisse der menschlichen Tatigkeit. . . .
Ihre phinomenale Formbegabung erméglicht es den Chinesen, die nach Form Si
und Charakter heterogensten Gegenstinde harmonisch zu komponieren, ohne el
daB der peinliche Eindruck eines ordnungslosen Durcheinanders oder be: la
ziehungslosen Nebeneinanders entsteht. : o
Wie schon erwahnt, ist das Gebiet so ausgedehnt, dal an ein Erschopfen im d
Rahmen eines Aufsatzes nicht gedacht werden kann. Wir beschréinken die Auf Z
gabe darauf, ein zum Geburtstag geschenktes Gliickwunschbild zu erkliren o
(ohne uns jedoch allzu #ngstlich an das Thema zu halten), und handeln di ¥
darauf abgebildeten Gegenstinde nach der soeben gegebenen, aus fiinf Kate 1
gorien bestehenden Ordnung ab. Nach dieser Ordnung beschreiben wir di 1
einzelnen Gruppen auf diesem Bild, so zwar, daB wir eine Gruppe, die au ]
|

Dingen verschiedener Kategorien besteht, unter die héchste in ihr verireten
Kategorie einordnen. Besteht cine gegebene Gruppe z. B. aus Menschen, Tiere
und Pflanzen, so steht sie unter I; besteht sie aus Pflanzen und Steinen, so 18
sie unter 111 beschrieben usw. Nur gelegentlich ist diese Ordnung durchbroche
worden.

_ I. PERSONEN: -
1. Si-wang-mul® und Dung-wang-gung®. _ *
Unter den Wiinschen, die man zum Geburtstage ausspricht, steht der nach;
einem langen Leben fiir das Geburtstagskind an erster Stelle. Thn auszu
driicken bietet die Sagengestalt der Si-wang-mu, der Kéniginmutter des.
Westens oder Kénigin des Westens, wie man iibersetzen kénnte, eine b
sonders eindrucksvolle Erscheinung dar.

Ursprungund Auffassung. Aufihren Ursprung und ihr Alter einzugehen
miissen wir uns hier, wie auch bei den meisten folgenden Gestalten, versagen:
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fis moge gentigen, darauf hinzuweisen, daB sie seit alters als eine im Westen

te . gohnende Feenkénigin aufgefaBt wurde, die im sagenumwobenen Kun-Lun-
: ~ (ebirge im Westen wohne. Als solche eben hieB sie ,,Kénigin des Westens®,
' Dichterische Phantasie stattete ihren Palast mit iiberirdischer Schénheit aus,
ymgab sie mit einer Schar von Kindern (9 Sthne, 24 Téchter) und Feen und
- sonstigen seligen Geistern, die nach der Farbe ihrer Kleider (rot, blau, schwarz,
“ yiolett, gelb, griin und ,,naturfarben®’) in sieben Klassen eingeteilt waren. In
diesem ihrem Palaste liegt der Garten mit den Wunderbiumen, an denen die
* pfirsiche der Unsterblichkeit alle 3000 oder, nach anderer Auffassung, alle
- 9000 Jahre zur Reife kommen*. Dort ist auch der Yau-tschi®®, Jaspisteich, an
- dessen Ufer das Festmahl Pan-tau-hui® statifindet, bei welchem die Seligen
~ diese wundersamen Friichte genieBen. Solche Feste gelten als die Geburtstage
der Si-wang-mu: 3000. oder, nach anderen, 9000 Jahre zihlen in threm Reiche
~fir eines. Ein Grund mehr, zu Geburtstagen ihr Bild zu verschenken: der
- Beschenkte moge ebenso langes Leben genieflen wie die Dargestellte! Da diese
“ gine Frau ist, so schenkt man ihr Bild besonders gern Frauen von 50 und mehr
Jahren, aber auch Manner werden damit bedacht. ) A
- Bekannt ist die Legende von der Reise des Konigs Mu (1001 —146) zur -
“Si-wang-mu”*. Um 400v. Chr. schon wurde ihr von Gou-dsién®® von Wu-Yiio®!
“éin ‘Altar in der westlichen Vorstadt seiner Residenz errichtet, an dem um
- langes Leben und Glick gebetet wurde.
- Nach spaterer Auffassung ist sie als Beherrscherin des Westens auch die des
~den Westen symbolisierenden Elementes gin?? und somit des weiblichen Prin-
-zipes yin®®. Die symmetrisierende Neigung der Chinesen hat ihr dann in Dung-
wang-gung, dem ,6stlichen Kénigsmanne™ oder, wenn man so will, ,,Konigs-
vater”, eine Gegenfigur geschaffen. Er regiert, wie sein Name sagt, den Osten,
“beherrscht somit das Element mu Holz und das minnliche kosmische Prinzip
~yang. So ist er folgerichtig der Fithrer der ,,himmlischen Heerscharen® mann-
~lichen Geschlechtes. Si-wang-mu und Dung-wang-gung stellen also zusammen
as yin und das yang dar, die beiden polaren Kriifte, durch die der Makrokosmos
nd der Mikrokosmos, Mensch und Umwelt ihr Leben erhalten. Sie beide haben
ie Welt und alle Lebewesen geschaffen. Beide vereint sind also ein passendes
ymbol fiir den Wunsch nach Langlebigkeit, den ersten Geburtstagswunsch.
Darstellung. Urspriinglich wurde Si-wang-mu als eine wbernatiirliche

Mhischgestalt mit Menschenleib, Tigerzihnen, Pantherschweif und wirrem Haar
~aufgefait. Die spatere Kunst stellt sie als eine vornehme chinesische Dame dar,
deren Erscheinung die Mitte halt zwischen madchenhafter Zartheit und der
iille der Matrone. Sie ist in ein kostbares Hofgewand gehiillt. Bald fahrt sie
uf einem vom Vogel fong-huang® (s. u.) gezogenen Wagen, bald reitet sie auf
desem 1hrem Lieblingstiere, oder sie lehnt sich auch nur an thn, Haufig halt
1e oder einer ihrer Begleiter den Pfirsich der Langlebigkeit (s. u.). '

" 8. Wilhelm, Chinesische Marchen, Seite 3721.

**s, Forke, Hsi-wang-mu und die Konigin von Saba in: Mitteilungen des Seminars fiir orientalische
Prichen, Jahig. 1904, 1. Abt., 8. 117 L. _
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Héufig wird Si-wang-mu, von Feen und Dienerinnen umgeben, auf 4
offenen Veranda ihres Zauberschlosses dargestellt. Zwei Dienerinnen hals
langgestielte runde Ficher oder Schirme, Zeichen kéniglicher oder gGttlich
Wiirde iiber sie, die ji-yiio-schan ,,Sonne- und Mondfachers als Sinnbilder v
yin und yang; entsprechende Flaggen waren nach dem Mu Tién-dsi dschy]
urspriinglich dem Kaiser vorbehalten. Stufen fithren zu ihrem Jaspisteich hing
Vor ihr stehen vier ,,Genien®, sién-jen verschiedener Lebensalter, ein Hiyg
(me-hua-lu) (s."u.), ein Kranich (sién-ko, sién-ho, sién-bin) (s. u.), einer ¢
GGenien mit einem Stab (guai-dschang), ein anderer mit einem Blumenkg
auf dem Riicken. : g

Diese Gruppe heilit: yau-tschi king schou?®, Geburtstagshuldigung am J asp]
teich, oder yau-tschi dsi-king®, die Versammlung der Glitek (wiinschenden) 5
Jaspisteich oder auch kiin-sién gung-schou®, die Menge der Seligen griiBt ]
Geburtstag. : ‘ 5

Dung-wang-gung zeigt die konventionellen Ziige einer chinesischen Kaisd
oder taoistischen Gottergestalt. Er scheint eine spite Erfindung zu sein.

2. Ba-sién®°, die ,,acht Genien'* oder seligen Geister oder Unsterblichen.

Es gibt verschiedene Grupp"ﬁ‘
dieser acht Genien. Von dies
Gruppen seien hier drei erwihnj
dieoberenacht Hﬁhl_engenieg
die acht Genien schlechthi
und die verborgenen, d. h. durg
ihre Attribute angedeuteten acli
Genien. Fir gewdhnlich stellt ms
diese als-die oberen, mittleren ur
unteren acht Genien zusammen.
handelt sich bei thnen nur zum T¢

1. Die ’ acht Gonion . um geschichtliche Personlichkeite]

) ~ Jedenfalls lassen sich nur wenig

ihrer Namen in der amtlichen Geschichte nachweisen. Wahrscheinlich besteh
die Gruppe infder heute iiblichen Zusammensctzung erst seit der Mongolenzei
(1280 bis 1368) oder frithestens seit der Sung-Zeit (um 1000 n. Chr.). Unte
den ,,Berihmten Stiicken der Mongolenzeit* befindet sich eines mit dem Tite
Die ,,Geburtstagshuldigung der acht Genien* , ba-sién king schou'‘®'. Jeder
falls war der Ausdruck: die acht Genien ,ba-sién® schon langst vor dieser
Zertpunkt bekannt. Das beweist u. a. das bekannte Gedicht des Du F
(712—770) von den ,,Acht Genien des Trunks* yin-dschung-ba-sién®®. [Sieh
u. a. Florence Ayscough, Tu Fu, the Autobiography of a Chinese Poet I (Londg,
1928) 5. 83ff.]. Nach diesen, glaube ich, und nicht nach den bekannten ach
‘Grenien sind die gebriuchlichen ba-sién dscho-dsi®® Acht- Genien-Tische benann

Unter den acht Genien finden sich Gestalten der verschiedensten Zeit- un
Lebensalter, Stinde und Berufe, alle bis auf eine mannlichen Geschlecht

e B 7
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[hren Legenden im einzelnen nachzugehen verbietet der Raum. Wir fithren
g einiges Wichtige aus ihnen an. Der Forschung nach ihrem Ursprung hétte

gine kritische Sichtung der Quellen voranzugehen. Bei flichtiger Betrachtung

zeigen sich iibrigens einige mit den sechzehn oder achtzehn Lo-han {Arhats)
gerwandte. Ziige. Den Lo-han, die iiber das Meer ziehen, entsprechen die acht
Genien, die das dstliche Meer iiberschreiten,
ym zu den Inseln der Seligen zu gelangen oder.
die Wunder des Meeres zu schauen. Wie die
Lo-han sind. sie durch ihre Attribute unter-
" ihieden. Thre Abenteuer sind in dem phan-
tastischen Roman' Ba-sién dung-yu-gi®* be-
schrieben, der in mancher Bezichung ein
Gegenstiick zum Si-yu-gi®® bildet. Oft sieht

man sie auf dieser Seefahrt in elnem ein-
paumartigen, phantastisch gestalteten Fahr-

!Nig. }'. &'

zeug, dem sogenannten GeisterfloB,  sién-
tschi3®, dargestellt, oder sie bedienen sich threr
stindig gefihrten Gerdte (Attribute). Dann
schifft Li- Tié-guai auf seiner Kriicke tiber die
Wogen, Dschung-li Kiian nimmt seinen Fécher
zu Hilfe, Dschang Guo(-lau) blést sein pa-
pierenes Maultier auf und treibt esin die Flu- -
ten, Lii Dung-bin steht auf seinem Schwerte,
Lan Tsai-ho treibt in seinem Blumenkorb, Ho
Sién-gu in ihrer Lotosblume, Han Siang-dsi |
halt sich auf seiner Flste, und T'sau Guo-giu
versucht die Tragfahigkeit seines Zepters. Auf 7T hi Avwibute Jor . acht Gonlon®
anderen Darstellungen wieder haben sich die . _
genannten Gegenstinde in Seeungeheuer verwandelt. Oder die acht wandeln |
hne alle Hilfsmittel tiber die ,,Fu-hai®, ,Meer des Glicks” (s. Schou-sing
Lau-jen) genannie See. Dabei stiehlt der Drachenkénig dem einen von ihnen
sein Musikinstrument. Die acht unternehmen gegen den frechen Réuber einen
Straffeldzug, auf dem sie phantastische Abenteuer bestehen. :
. Wir greifen ein paar interessante Typen zu einer etwas niheren Betrachtung
raus, geben aber zuerst eine Gesamtiibersicht iiber ihre Namen und Attribute.
“(Weiteres iiber diese acht Genien siehe Wilhelm, Chinesische Méarchen, 5. 691f.;
dort auch ihre Abbildungen). -

AR

2

Name: Kennzeichen: o Bemerkungen:
Li Tis-guai® | Eiserne Kriicke, Kalebasse, Nichtchin. Typ. Krauses Haupt-
' manchmal Flederméuse. und Barthaar, tiefliegende Augen,

im Kniegelenk gekriimmtes linkes
Bein. : :
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Name:

Kennzeichen:

Bemerkungen:

2. Dschung-li Kiion®
oder
Han Dschung-1i%®

3. Lan Tsai-ho®

4. Dsahang
Guo(-lau)t

Facher, mit dem er Tote belebt.

Frucht- oder Blumenkor}a, selten
Flste oder Becken.

Weiber Esel oder Maultier, Pho-
-nixfeder oder Pfirsich, oder das

als Fischtrommel yii-gu bekannte

Soldat., Fetter, entbloBter Ohey!
kérper; Idealgestalt des Uney,
schrockenen Draufgingers,

Hermaphrodit? Frau?
Darstellung: zerrissene Kleide,
StrafBenséinger.

Die weiBe Fledermaus des Chaﬁs
Auch mit Kind im Arm, s.6.Bj]

des idealen Greises, daher héingt
man seinem Namen das Wort 15
an.

Musikinstrument.

5. Ho Sign-gut® - Magische Lotosblume oder Pfir-

Schwirt, niemals zu heiratep
sich.

midchenhafie Zuge. -

Dimonentitendes Schwert oder
., Wolkenbesen in Gestalt eines
RoBschweifes.

6. Lii Dung-bints Der vornehme Gelehrte unter de
acht, Gegensaiz zu 2. Aueh mijt}
Kind im Arm dargestellt, s, 4
Wurde 100 Jahre alt, legie im N
100 Li zuriick. 1. J. 1900 Schutz

pairon der ,,Boxer®,
Neffe des Han Yu (768—824),

Verwandter des Kaiserhauses der §
Sung. i

7. Han Siang-dsit
8. T'sau Guo-giut®

Flote, vgl. Nr. 3.

Hofzepter oder Yin-yang-ban
{Kastagneiten).

Beginnen wir mit der interessantesten Gestalt unter diesen Halbgottern,
Li Tié-guai oder Tié-guai Li, d.h. Li mit der eisernen Kriicke. Der Name]
deutet schon auf seine Darstellung. Er wird némlich oft mit einer eisernenj
Kriicke abgebildet (siche unter 1). Auflerdem trigt er die Kalebasse, hu-lu.3

St-wang-mu heilte ihm ein Geschwiir am Bein und lehrte ihn die Kunst,]
unsterblich zu werden. Wenn die Legende ithn als von besonders wiirdigem und!
vornehmem Aussehen beschreibt, so steht das karikierte AuBere, das Maler und}
Bildhauer thm geben, dazu im Widerspruch. Als Li Tié-guai das Geheimnis§
der Unsterblichkeit erlernt hatte, verlieB seine Seele eines Tages seinen Kérper, |
nachdem er seinen Schiiler Lang Ling*® beauftragt hatte, seinen Leib zu ver-§
brennen, wenn er nicht innerhalb von zehn Tagen zuriickkehre. Als der Schiiler]
vor Ablauf dieser Zeit erfuhr, daB seine Mutter auf den Tod liege, geriet er ing
einen Widerstreit der Pflichten. Um die Sterbende noch einmal zu sehen, ver-:
brannte er den Korper. Er kam aber zu spét und traf sie nicht mehr lebend an. |
So verletzte er die Pflicht gegen den Lehrer wie die gegen die Mutter. Inzwischen |
warin der Nihe der Stelle, wo Li Tié-guais Seele den Kérper verlassen hatte, ein;
Bettler Hungers gestorben. In seine Leiche versetzte sich der umherirrende;
Geist, als er seinen eigenen Kérper nicht mehr vorfand. Der Bettler hatte einen;
langen spitzen Kopf, ein dunkles Gesicht, krauses Haar und krausen Bart,;
grofe, eingesunkene Augen und ein lahmes Bein. Lau Dsi gab dem wieder-
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“4pstandenen Li Tié-guat einen goldenen Reif, um sein Haar zusammenzu-
ten. Haufig wird er mit diesem Reif dargestellt. Die merkwiirdige Geschichte

o
_ s:inel‘ Seelenwanderung wird tibrigens verschieden berichtet,

_Finé andere Legende erzahlt, daB i Tié-guat, nachdem seine Seele in den
Leib eines Bettlers gefahren sei, die Mutier seines nachléssigen Schiilers Lang
Ling zum Leben erweckt habe, um ihn aus seinen Gewissensnéten zu retten.
Er begab sich zu dem Trauerhause und gofl der Toten den Inhalt seiner Kale-
‘passe in den Mund. - .

Darstellung: . . .
. Fr ist entweder ganz bekleidet oder trigt Oberkorper und Leib nackt. Der
-Yorderschiidel ist meist unbehaart, Hinterkopf, Mund und Gesicht umrahmt
dichtes krauses Haar. Das gibt dem Gesicht einen unchinesisch anmutenden,
“man konnte sagen mittelasiatischen (,,persischen’’) Ausdruck. Hierdurch er-
“innert das Gesicht an die knieenden sogenannten Bo-si¥ oder Perser, die als
" Kerzenhalter noch heute verwandt werden und als Gétter der Kerzenhiindler
gelten. Der fremdartige Ausdruck seines Gesichis wird noch verstiirkt durch
_die tiefliegenden Augen, die ihm den Beinamen Kung-mu®®, der Hohlaugige, ein-
getragen haben. Auch der bekannie Bodhidharma sowie. die interessante
Gestalt des Scha Ho-schang® aus dem Si-yu-gi zeigen dhnliche Gesichtsziige.
Die Legende von dem verkriippelten Bein mag iibrigens aus dem Kmnien der
Kerzentriager entstanden und dieser Typ wiederum aus den weit verbreiteten
“ Figuren fremdléndischer Tributtriger hervorgegangen sein. Mit Bodhiidharma,
der auf einem Schilfblatt den Yang-dst iiberschreitet, hat Ly Tié-guat iibrigens
das Wandeln auf dem Wasser gemein. Bei beiden 1st das karikaturenhafte
" Ubertreiben der Gesichtsziige, das eben in threr auBerchinesischen Herkunft
seine Ursache hat, auffallend. Der Stirnreif, der als Geschenk der Si-wang-mu
von der Legende erklirt wird, kann durch ein Band ersetzt werden. Entweder
wird Li ohne Kriicke abgebildet, dann zeigt er aber ein verkriippeltes rechtes
" Bein, oder er stiitzt sich auf die Kriicke, oder sie liegt irgendwo in seiner Nihe,
“oder endlich er trigt sie iiber der rechten Schulter mit seiner Kalebasse daran
gebunden. Diese Kalebasse wird nun bald als den Trank der Unsterblichkeit
enthaltend vorgestellt (s. 0.), bald entsteigen ihrrote Flederméuse als Sinnbilder
“des Gliicks (vgl. die' Almosenschale des Arhats Pindola, der ein Drache zu
“entsteigen scheint). Gleich den iibrigen Gemien wird Li auch auf dem See-
“ungeheuer au dargestellt (s. unter lung, Drache). Der Zug des Wandelns tber
“das Wasser findet sich ferner bei dem tschan-schi Meditationsmeister Pe-dut®
(5. Jh. n. Chr.?), der ebenfalls mit dem Festmahl der Si-wang-mu in Verbin-
“.dung gebracht wird., | . -
= Zu Dschang Guo(-lau )5® bemerken wir folgendes: Seine Kennzeichen sind
Esel oder Maultier, auf dem er reitet, Phonixfeder oder seltener Pfirsich oder
aber die sogenannte Fischtrommel. Das ist ein Bambuszylinder, in dem zwei
it Kriicken versehene Stibe stecken und der als Liarminstrument benutzt

wird. Dschang Guo-wird auch mit diesen beiden Stiiben in der Hand dargestellt. -

LS
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An seinen Namen kniipft sich eine der iiber die ganze Welt verbreiteten Ay
erstehungslegenden: sein Korper zersetzt sich schon, er selbst aber wird lehe,,
wiedergesehen (vgl. u. a. die Legende des sogenannten Dickbauchbuddhas, g
Moénches Ki-tsi). Auch mit den Wiederbelebungslegenden wird er in Verh;
dung gebracht. So kann er seinen Esel wie einen Bogen Papier falten yy
pressen. Wenn er ithn wieder benutzen will, kann er thn aus seinem Munde
Wasser besprengen und dadurch zum Leben erwecken.Dasselbe Motiv findgy.
sich in der Legende von Ye Fa-schan®, dem bekannten taoistischen Zauberey:
und Nekromanten. Als der Kaiser Hiian Dsung®® (im 8. Jahrh. n. Chr.) diesey
fragte: ,,Wer ist dieser Dschang Guo eigentlich ?*, da antwortete er: ,,Ich Wage'
es nicht zu sagen, weil er mich auf der Stelle téten wiirde. Nur wenn Eype
Majestat ithn barhduptig und barfiiflig fiir mich um Verzeihung béaten, kénntg
ich es tun.” Nachdem der Kaiser das versprochen hatte, erdffnete ihm dep
berithmte Nekromant: ,,Er ist der Geist der weien Fledermaus, die dem Up
chaos entsprossen ist.” Nach diesen Worten fiel er tot zu Boden. Aber als dey
Kaiser in der angegebenen Weise sein Versprechen erfiillt hatte, besprengts
Dschang Guo den Toten mit Wasser und erweckte ihn so wieder zum Leben,

Manchmal sicht man Dschang Guo auf seinem Esel reiten und. einem jung
verheirateten Paare einen Knaben schenken. Seine Bezichung zum Kinder-
segen 1st bisher noch ungekliirt. . R ;

Tsau Guo-giu. Das Hofzepter in seiner Hand deutet auf seine verwandt
schaftlichen Beziehungen zur Kaiserin Tsau, der Gemahlin' des Kaisers Jen
Dsung (1023 —64 n. Chr.). T'sau zog sich in die Eindde zuriick und erforschie
das Dau. Eines Tages erschienen ithm die beiden Genien Han Dschung-li und
Lii Dung-bin und fragten ihn, was er treibe. ,,Ich erforsche das Dau®, ant-
wortete er. ,;,Welches Dau und wo ist es?*, fragten sie. Er deutete auf den
Himmel. ,,Wo ist der Himmel ?*‘, fuhren sie fort zu fragen. Er zeigte auf sein
Herz. Die beiden Besucher lachten und sagten: ,,Das Herz ist der Himmel;
und der Himmel ist das Dau. Du verstehst den Ursprung der Dinge.” Diese
Unterhaltung atmete den Geist der Tschan{Zen)-Sekte. :

Eine andere Legende gibt ein weniger erfreuliches Bild. Thr zufolge reiste
ein Gelehrter Yiian Wen-dscheng®® mit Namen mit seiner Frau in die Haupt-
stadt, um sich einer Priifung zu unterziehen. Der jiingere Bruder der chen
genannten Kaiserin sah die schone Frau, lud den Mann zum Essen ein, totete -
ihn und suchte sich der Frau zubemichtigen. Da sie sich striubte, lieB er sieins -
Gefangnis werfen. Der Geist des Ermordeten erschien dem beriihmten, gerechten
Richter, dem Salomo der Chinesen, Bau Lau-y¢* und schrie nach Rache. Um dem
jiingeren Bruder zu helfen, riet ihm der dltere Bruder der Kaiserin, Tsau Ging- |
hiu® mit Namen, die Frau zu téten. Der jiingere Bruder lief sie in einen tiefen
Brunnen werfen. Darauf verwandelte sich der Stern T'ai-66° in einen alten Mann
und zog sie heraus. Auf der Flucht traf sie einen Beamten mit seinem Gefolge. Sie
hielt den Beamten fiir Bau Lau-ye, niherte sich seiner Sanfie und brachte ihre
Anklage vor. Ungliicklicherweise war es aber der #ltere Bruder des Morders.
Zwar wagte er nicht, die Anklage zuriickzuweisen, aber unter dem Vorwande,
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gaB die Frau es an der ndtigen Ehrfurcht habe fehlen lassen, lief er sie fast zu
‘Tode peitschen. Sie kam aber wieder zu sich, und diesmal erreichte ihre Klage
das Obr des Bau Lau-ye. Der liel den #lteren Bruder sofort verhaften, fesseln
and in den Schandkragen stecken. Dann berief er den jingeren Bruder zu sich
qnd stellte ihn der Frau des Ermordeten gegeniiber. Daraut lieB er ihn in einen
prunnen werfen. Selbst die Bitten des Kaisers. und der Kaiserin machten
kemen Eindruck auf den strengen Richter: ein paar Tage spiter fiel das Haupt
des Schuldigen. Um wenigstens den dlteren Bruder der Kaiserin vor Strafe
qu retten, erlief der Kaiser eine allgemeine Arnestie, unter die natirlich auch
Tsau Ging-hiu fiel. Dieses Erlebnis hatte ihm einen so tiefen Eindruck hinter-
lassen, daB er nunmehr das Dau pflegte und ein Genius wurde. In der Szene:
. Die acht Genien kreuzen das Meer™ 148t T'sau Guo-giu sein Zepter (yin-yang-
ban® oder yiin-yang-ban® genannte) gelegentlich ins Wasser fallen, eine Szene,
die auf der Biithne gespielt wird. , ' '
" Lan Tsai-ho. Nach dem fiir die Volkskunde so wichtigen Tai-ping-guang-gi*
des Li Fangt® (vollendet 981) trug er immer ein zerrissenes blaues Kleid (An-
‘spielung auf seinen Namen lanf! ,blau™) und nur einen Schub. Im Sommer
trug er ein Baumwollgewand, im Winter lagerte er im Schnee. Dieser Zug
kehrt wieder in der Legende des sogenannten Dickbauchbuddha, Ke-tsi, s. o.
~Lan ist der Bankelsinger unter den acht Genien, daher auch der Beschiitzer
der Binkelsingerzunft. Ein paar Proben seiner Kunst seien hier mitgeteilt.
- Ein Tretlied, ein Tretlied (singt) Lan Tsai-ho. Wieviel Geschlechter mag es
wohl geben ? Die alten sind ins Nichts entschwunden. Und neue werden geboren
zuallen Stunden. Ein Tretlied (singt) Lan Tsai-ho. Auf Erden wird man seines-
gleichen nicht finden. Die Jugend ist eine Pflanze, die nur emen Frihling
“dauert, die Jahre fliegen gleich dem Schiffchen des Webers. Geschlechter gehen
und kehren nicht wieder, und immer mehr Menschen werden geboren! Wer
_wagt zu behaupten, daB Manner nicht schwanger wiirden ? Ich bin es seitzehn
“Monaten. '

- Diese StraBenliedchen zeigen eine buddhistisch-pessimistische Art der Welt-
betrachtung, die allerdings auch dem Taoismus nicht fremd war. Das letzte
_Lied hat einen Anklang an Schamanistisches. Da8 sich Schamanen oft fir
- ¥rauen halten, ja sogar mit Minnern eine Ehe eingehen, ist bekannt.

- 3. Schou-sing Lau-jen®?. ,

Auffassung und Legende. T

* Die auffallendste Gestalt unter denen, die Langlebigkeit versinnbildlichen,
st der Schou-sing Lau-jen. Wie schon der Name besagt, ist er eine Gestirns-
- gottheit, die beiden Sternbilder kang und giio personlich gedacht. Da sie die
ersten der achtundzwanzig Mondstationen sind, so wurden sie schon frithzeitig
als Lebenssterne aufgefafft. In dem Kommentar zum Abschnitt iiber das
fong-schan-Opfer im Schi-gi heiBt es, daB das Sternbild. der Langlebigkeit der
Stern des Alten vom stidlichen (Himmels-)pol sel. Wenn er erscheine, so
herrsche im Reiche Frieden. Daher opfere man ihm, um um Gliick und langes

s
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Leben zu beten. Der Siiden ist nach der kosmologischen Symbolik der Chineg;
die Gegend des Lebens, wihrend der Norden die Region des Todes ist. Dey .
des Nordpolsterns ist denn auch der Gott der Vergénglichkeit. Er wird 4
selten dargestellt. Der Vorstellung von einem Alten als Symbol und Schiitye
der Langlebigkeit entsprang spiter die bildliche Darstellung. Man setzte ..
gleich dem ,,chinesischen Methusalem‘, dem,,Ahnen von Pong*‘, Pong Dsys3 ung
gab diesem ein Gegenstiick in dem als Pergqy
gedachten Begriffe des ,,Meeres von Glig
fu-hai®*. Dieser ist jedoch auf Bildern seltey

Darstellung.

Semme Darstellung entspricht der chiy,,
sischen Auffassung von einem alten Manp,
Die nahezu vollstindige Kahlkopfigkeit wirg
betont durch eine Uberhohung des Schidels
ein spirlicher grauer Bart umrahmt das Gg
sicht, dieses zeigt tiefe Altersfurchen. Hiiufig
reitet er auf einem Hirsch, der, wie wir untey
sehen werden, auch ein Sinnbild der Lang
lebigkeit ist. Manchmal hilt er einen Pfirsich
deslangen Lebens (s. u.) in der Hand. Oft folgt
ihm als Gegenbild zu ihm selber ein Knah
im jugendlichen Alter; der einen Zweig mi
Pfirsichen iiber der Schulter oder einen Pfir
sich in der Hand trigt. Eine Fledermaus
das Symbol des Gliickes (s.u.), schwebt hiufi
iiber der Gruppe. S '
Sie drickt den Wuunschspruch aus: fu-lu

3. Fulu-schou schou san-sing (fu-schou san-sién): ,,Die dre
GestirnedesGliickes, desreichen Einkommen:

und der Langlebigkeit (die drei Genien Gliick, Reichtum und langes Leben
mogen dir scheinen.* Die Fledermaus = Gliick (s. u.); w8 ,,Hirsch* = [u®
,,reichliches Einkommen, Beforderung im Amte® (s. u.). Der Genius der Lang
lebigkeit steht hier als Wunschsymbol fiir langes Leben. Ubrigens ist der ,,Alt
vom Stidpol auch in die Gruppe der japanischen sieben Gliicksgétter einge
gangen. Es scheint, als sei der tibetische dkar-rgan, der mongolische tschaghan::
ebiigen, ,,der WeiBe Alte®, eine Darstellung des Erdgottes, aus dieser Gestal ent
wickelt. Auch der chinesische Erdgott, der Tu-di%®, wird als weiBbartiger Greis:
mit hohem Schidel dargestellt, doch nimmt sein Kopf selten so abenteuerliche.
Formen an. Darstellungen wie die oben erwihnte sind besonders als Geburts-
tagsgeschenke beliebt. Bei Geburtstagen von Mannern pflegt man ein solches
Bild aufzuhiingen, vor dem die Gliickwiinschenden sich verbeugen. :
Auf anderen Darstellungen schwebt ein Greis, meist unser ,,Alter vom'
Lebensstern®, auf einem Kranich durch sogenannte gliickbringende Wolken.:.
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gaufig betrachten ihn dabei zwei greise Genien, die von einem Knaben be-
gleitet werden. Der eine dieser Greise pflegt einen Stab zu tragen, an dem eine
Kalebasse befestigt ist. Dieses Bild versinnbildlicht einfach das Motto: schou-
o8, wortlich: Bild der Langlebigkeit. : - -
" Der Greis oder Genius bedeutet an sich schon Langlebigkeit. Der Kranich,
sidn-ho?® oder Genienkranich genannt, ist der Vogel, dem man besondere Lang-
jebigkeit zuschreibt (s. u.). Auf ihm zu den Ge- :
filden der Seligen zu entschweben, ist das Ideal
des Dau-Jingers™. Daher heilt es von den
Dau-Priestern, wenn sie gestorben sind, sie
patten sich yi-hua™ in einen Vogel, d.h. in -
einen Kranich, verwandelt. Die Kalebasse,
pu-lu®, das Sinnbild der Reinheit, ist ebenfalls
‘ein Emblem der Dau-Jiinger (s. u. und Li Tué-
guai oben}.
®"golche Bilder schenkt man Méannern zum
Geburtstag. Frauen schenkt man aus diesem
~ AnlaB einfache Darstellungen der Si-wang-mu
“mit ihren Feen (s. 0.). Vielfach héngt man je-
doch bei Geburtstagen der Manner ein Bild
des Dung-wang-gung (s. 0.) auf, wihrend man
- der oben erwéhnten Darstellung opfert. Beim
* Geburtstage der Frau stellt man ein Bild der
. Feenkonigin aus und opfert der M a-gu™ (s.u.).
Bei uns verwechselt man den Schou-sing
~ Lau-jen manchmal mit keinem Geringeren als

Lau Dsi, und tatsiichlich ahneln die Darstel-

" lungen einander bei flichtiger Betrachtung. 4 Dungang Scho
Ja, auch Lau Ds, der ,,alte Philosoph®, ist eln  entwendet den Pfirsich der Langlebigkeit
" Sinnbild -der Langlebigkeit, einmal seines B
Namens wegen, dann auchals vermuteter Griinder und Haupt der Taoisten, deren
Tdeal die Makrobiotik ist. Aber sein Reittier ist das Rind oder der Biiffel, auf
dem er der Legende nach gen Westen zog, um nie zuriickzukehren. Die Zeiten, in
- denen man solche Gruppen als ,,Buddha auf einem Lama reitend‘ bezeichnen
konnte, wie es frither in Katalogen geschehen sein soll, sind hoffentlich vorbei.
4. Dung-fang Scho™. :
Mit Schou-sing Lau-jen ist Dung-fang Scho in seinem AuBeren entfernt ver-
wandt, so daB er gelegentlich mit lhm verwechselt werden konnte. Er ist eine
‘geschichtliche Personlichkeit, ein Hofmann unter dem Kaiser Wu. der Han
(140 —86). Die spitere Legende sieht auch in ihm einen Gestirnsgott, die Ver-
_personlichung des Jahressterns, Sui-sing™®, der den zwolfjiahrigen Zyklus regiert.
-'SCh.'On das macht ihn geeignet zu einem Genius der Langlebigkeit. Dem ge-
schichtlichen Dung-fang Scho trug sein schlagfertiger Witz die Gunst des eben
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" genannten Kaisers und den Beinamen Gu-gi™, d. h. der Schlagfertige, Wiy,

ein. Dieser Ausdruck wird iibrigens in der heutigen Sprache noch im Sinne v IA 1.1:
unserem Begriffe Humor u. dgl. verwandt. Eine seiner Antworten an ¢, 56 Di
Kaiser verdient hier erwihnt zu werden. Eines Tages trank er heimlich ety ﬁabf
von dem Unsterblichkeitstrank, der dem Kaiser gehdrte. Der erziirnie Hp, ari
scher befahl seine Hinrichtung. Da sagte der Ubeltiter lichelnd: ,,Entweq ;esu
ist der Trank wirksam, dann kénnen Eure Majestat mir nichts tun. Oder er; €
es nicht, was habe ich dann fir eine Schuld ?P* , _ Auf

Einst erschien eine Gottin der Langlebigkeit im Palaste des Kaisers, 4 Wa
dieser gerade seinen Geburtstag feierte, mit Pfirsichen. Niemand aufler Dy, srg
fang Scho wullte, wer sie war. Lichelnd bestatigte Si-wang-mu die Angaben ¢ stal
Hofmannes, indem sie bemerkte, dafl er frither Pfirsiche aus threm Garten or
stohlen habe. Hier haben wir eine Parallele zu dem Diebstahl der Pfirsiche dyr pri
den Affen Sun Wu-kung (siche Wilhelm, Chinesische Mérchen, letzte Erzéhlun b

Darstellung. , S _ .I;:

Manchmal wird Dung-fang Scho dargestellt, wie er mit Pfirsichen an einen Wi
Zweige itber dem Riicken durch die Wolken eilt und sich éngstlich nach dep mi
Gipfeln des Kun-Lun-Berges umschaut, ob er etwa verfolgt wird. Dann wieder de
malt man ihn, wie er die gestohlenen Pfirsiche als Geburtstagsgabe darbringt, ds
unter der Beischrift: Dung-fang Scho pong tau®™, d.i. Dung-fang Scho bringt U
Pfirsiche dar. . ir

Ahnlich dem Schou-sing Lau-jen wird er.als Greis abgebildet, doch ohne da

man seinem Schidel so iibertriebene AusmaBe gibe. - N
5. Ho-ho érh-sién™ oder ( -scheng). _ | | . js'

Die eigentlichen Namen der unter der Bezeichnung Ho-ho érk-sién bekannten )
Genien sind Han-schan®®, der ,,vom kalten Berge*, und Schi-dé® ,,Findling" 1
Auch von ihnen gilt, daB die Uberlieferung iiber sie sehr schwankend und- \

widerspruchsvoll ist. So wird der eine von ihnen beispielsweise in den Quelien’.
Wan Hui®® genannt, der in Wen-hiang® in der Provinz Honan 632 gebore
sein soll. Er war ein Einfaltspinsel und wurde entsprechend erzogen und be
handelt. Weil er bei einer Gelegenheit an einem Tage eine unglaublich weite
Strecke zuriicklegie und abends wieder daheim war, soll er den sonderbar
anmutenden Namen Wan Hui bekommen haben. . ' :

Nach anderer Ansicht ist Ho-ho der Name zweier Priester von dem berthmten
Tién-tai-schan®*, deren Namen oben mitgeteilt wurden. Han-schan zog sich m.
die Einsamkeit der ,;kalten Klippe* 6stlich von Tién-tai-hién zuriick. Von Zat.
zu Zeit erschien er éstlich dieser Stadt im Tempel Guo-tsing®®. Er pflegte in die
Luft zu schauen und dabei zu schreien und zu schelten. Wenn die Bonzen ihn
verjagen wollten, fing er an zu lachen. Plotzlich versenkte er sich in eine Ver-
tiefung der kalten Klippe und verschwand fiir immer.

Schi-dé war ein Findling des Bonzen Fong-ganf®, des Priors des Tempels Guo:
tsing. Er pflegte die Uberreste der Speisen dem Han-schan zu geben. '
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- Aus der Vorrede zu den beiden zugeschriehenen Gedichten von Lii-kiu Yin®™
;@i hier folgendes mitgeteilt: ' ' :
" "pie Heimat des Han-schan ist unbekannt. Alte Leute, die ihn gekannt
aben, berichten iibereinstimmend, daB er ein armer Verriickter war. Er lebte
- guriickgezogen im Tién-Tai-Gebirge. Dort pflegte er den Tempel Guo-tsing za
- “pesuchen. Schi-dé, der die Klosterkiiche verwaltete, sparte fir ihn Speisereste
in elnem Bambuszylinder auf. J ede.smal, wenn Han-schan kam, nahm er das
* pufgespeicherte mit. Manchmal erging er sich 1m
- Wandelgang des Tempels, schrie und Hrmte und
_ gegerte die Leute. Dann wieder stand er allein,
“arrte in die Luft und lachte wild. Da wurde
" or -wohl von den Monchen verfolgt, die 1thn ver-.
prﬁgeln wollten. Dann blieb er stehen, streichelte
" ‘hnen ‘die Hande und lachte wieder aus vollem
Halse, um sich schlieBlich zu entfernen. Er war
szmbich gekleidet, sein Korper diirr. Aber jedes
Wort und jeder Atemzug war in Ubereinstimmung
mit dem Dau. Ein anderes Mal sah man ihn nach-
denklich stehen; und wenn er eine Weile nachge-
dacht hatte, tat er einen Ausspruch, der eine tiefe
Ubereinstimmung . mit dem Dau kiindete . .. Er
trug eine Miitze aus Birkentrinde, ein zerrissenes
Baumwollgewand und Holzsandalen. Wenn er zu
‘Menschen kam, konnte man seine Spur michi
sehen. Manchmal sang er im Wandelgang: ,,Ach, e
Ach! Der Kreislauf der drei1 Welten!* Ein anderes -: 5. Die Rintrachtigen Ho-ho
" Mal sang und scherzte er mit den Hirtenjungen. _ ' Lo
Bald zutunlich, bald widerspenstig, licB er seiner Laune freien Lauf, eine Natur,
‘wie sie nur ein Weiser begreifen kann. g - -
., Ich (sagt der Verfasser der Vorrede) erhielt den Posten eines Magistrats-
sekretars in Dan-kiu®s, ‘Als ich mich dorthin begab, bekam ich unterwegs
schwere Kopfschmerzen, die durch Behandlung noch schlimmer wurden. Da
traf ich den Tschan (Meditationssekten)-Meister Fong-gan, der sagte, er komme
~vom Guo-tsing-Tempel. Ich bat ihn, mir zu helfen. Der Meister sagte lachelnd:
»Der Korper besteht aus den vier Elementen (sanskr. mah#bhiita);. Krank-
‘heiten entspringen aus der Ilusion (maya). Um die Krankheiten zu beseitigen,
‘bedarf es reinen Wassers®. Man brachte ihm Wasser; er nahm esin den Mund,
‘bespritzte mich damit, und die Krankheit war im Nu behoben. Dann sagte er
noch zu mir: ,, Tai-dschou®® hat die giftigen Bergnebel der Meeresinseln. Sei ja
~vorsichtig mit deiner Gesundheit!” Ich fragte ithn: ,,Jch kenne die Gegend
ncht, Welchen Wiirdigen kénnte ich dort als meinen Lehrer verehren?* Der
‘Meister antwortete: ,,Wer ihn sielit, der kennt ihn nicht, wer ihn kennt, der

Merkmale halten. Nur ‘dann kann man ihn wahrnehmen. Der (Bodhisattva)

si¢ht ihn nicht. Wenn man ihn sehen will, muB man sich nicht an die duferen
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Marjuéri (Wen-schu) vom Han-schan hat seine Spuren verborgen im Gy
tsing-Tempel. Der Findling (Bodhisattva) Samantabhadra (Pu-hién) hag di
Gestalt eines Armen. Er gleicht einem Narren und treibt sich umher im Speiche,
desselben Tempels. Er ist Kiichenjunge in der Klosterkiiche.* Mit diese;
Worten verabschiedete er sich. Nachdem ich meinen Posten in Tai Dschoy, an.
getreten hatte, verlor ich die Angelegenheit nicht aus den Augen. Schon nach
drei Tagen begab ich mich zum Kloster und fragte nach der ‘Wohnung dg,
meditierenden Ménche. Man teilte mir mit, 70 1i von der Kreisstadt se; elne
Klippe. Dort hatten die Alten einen armen Mann gesehen, der haufig Zum
Kloster komme und dort iibernachte: Im Magazin des Klosters sei ein frommg,
Ménch mit Namen Findling. Ich ging hin, ihm meine Verchrung zu beweisey
und fragte im Kloster nach Fong-gan, Han-schan und Schi-dé. Der Monch Day.
Fiau antwortete mir: ,,Der Hof des Fong-gan ist hinter der Bibliothek, aber
er st zur Zeit unbewohnt. Oft kommt ein Tiger dorthin und briillt. Han-schay
und Schi-dé sind eben in der Kiiche.” Darauf fiihrte er mich zuerst in den Hol
des Fong-gan. Dort sah ich nur Tigerspuren. Ich fragte die Ménche: ,,Was tut
der Meister, wenn er hier wohnt ?“* , Er stampft Reis, opfert, und nachts ver. _
gniigt er sich mit Singen®, war die Antwort. Darauf gingen wir in die}
Kiche. Am Herde sah ich zwet Menschen stehen, die, dem Feuer zugewand
laut lachten. Ich verneigte mich tief vor thnen. Sie riefen mich mehrmals ba
Namen, fafiten sich bei den Hénden und brachen in ein Gelichter aus. Dang
sagten sie: ,,Fong-gan ist ein Schwiitzer, e¢in Schwitzer. Wenn du  Mi-
(Amitabha) nicht kennst, wozu uns dann verehren?* Die Ménche liefen z
sammen und fragten erstaunt: ,,Warum verehrt dieser vornehme Beamte die
beiden armen Kerle?** Auf einmal faBten sich die beiden bei den Handen und
licfen aus dem Tempel. Man setzte ihnen nach, doch waren sie plotzlich ver-
schwunden. Sie waren nach der kalten Klippe zuriickgekehrt. Ieh beauftragte die
Ménche, ihrer habhaft zu werden und sie zum Tempel zuriickzufithren. Abers
kamen nicht wieder. Als man des Han-schan schlieBlich ansichtig wurde, rief er
laut: ,,Réuber, Rauber! und zog sich in eine Hohle zuriick. Aus dieser erténte
seine Stimme: ,,Euch allen alles Gute. Seid eifrig!** Damit schloB sich die Hohle.
Schi-dé war spurlos verschwunden. So meldeten mir die Boten. Man fand Ge-
dichtevonihnenan Baumen, Bambus, Steinen, Wanden usw., iiber drethundert.
Soweit die Vorrede. Die Gedichte, die den beiden zugeschrieben werden,
sind durch Verwendung der Umgangssprache besonders bemerkenswert.
Uber die Darstellungsweise dieser interessanten Zwillingsgitter sei hier
folgendes angemerkt: _ o
1. Als Knaben, bekleidet, mit halblangem Haar, also nicht als geschorens
Ménche, der eine mit einer Kréte (gin-tschan, s.u.), der andre mit einem
Kisch-Stiick, mit Korb oder Schachtel, 7090, Wortspiel fir ko ,,Uberein- §
stimmung®’, und Kalebasse. In dieser Darstellung sind sie Hochzeitsgenien;-*‘
bedeutet doch ihr Name Eintracht und Harmonie. Der Wunschspruch, der §
ausgedriickt werden soll, heiBit huan tién hi di®?: unermeBliche Freude. Die
Verwandtschaft mit dem noch zu behandelnden Liu Hai ist deutlich.
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9. Der eine mit einer Lotosbliite, die, ho®® genannt, wortspielend fiir ~o®* Ein-
sracht steht, der andere mit der goldenen Krote. Der Oberkérper ist bis unter-
palb des Nabels_nackt, das Haar fallt auf die Schultern herab, der Scheitel ist
kahl. Auch in diesem Falle sind sie Hochzeitsgbtter. .

3. Die goldene Krote und das Kischstiick oder die Kaschschnur riicken sie
:n die Reihe der Reichtumsgdtter, und so werden sie denn mit dem Reichtums-
gott Zusammen dargestellt. ‘

4. Allgemeine Darstellung wie 1, Haartracht wie 2. Lotosbliite und Schachtel
o. 1 und 2). Aus der Sehachtel kommen fiinf Fledermause, die fiinf Arten von
Gliick (5. u.). Im Hintergrunde konnen Wellen
dargestellt_sein, das sogenannte Gliicksmeer,
' fu-hm?5. Hier haben sie wie iibrigens auch sonst

meistens ihre frohlich Jachenden Gesichter.
5. Endlich kénnen sie noch als zwei bejahrte
~ Arhats (Lo-han) dargestellt werden. Dann ist
der eine meist lachend, der andere zeigt einen
etwas finsteren Gesichtsausdruck. Der eine
fiithrt einen Bambusstab, der andere das ju-i
Zepter (s. u.).

6. Die Ho-ho werden also verehrt: 1. als
Schittzer der ehelichen Eintracht; 2. als tsat-
schen®®, Beichtumsgdtter, besonders in der
. Provinz An-hui, dann aber haufig nur als
" Nebenfiguren zu einem Hauptreichtumsgott.
" Ferner wird ihnen von Tépiern, Kalkbrennern
und Ficherhindlern besondere Verehrung dar-

gebracht.

6. Lm Hai®. 6. Liu Hai mit der dreibeim'gen Krate

. Fin mit den beiden oben behandelten Genien der Eintracht verwandter Typ

ist Liu Hai. Das zeigt sich besonders in der bildlichen Darstellung. Die
Legenden iiber ihn sind ebenfalls bezeichnenderweise voller Widerspriiche.
Nach den einen keilit er Liu Tsau®, nach den anderen Lui Hai. Wieder andére
‘behaupten, sein personlicher Name sei nicht Hat, sondern Hai-tschan®, See-
‘kréte. Durch Irrtum sei Jieser letzte Bestandteil seines Namens, Krote, ab-

getrennt und ithm dieses Tier als Attribut zugesellt worden. Seine Ahnlichkelt .

- mit den beiden eben beschriebenen Typen mag die Ursache sein, daB diese
< ‘beiden die Krote von ihm tbernommen haben.
Dem Liu-Hat werden. allerlei wunderbare Fahigkeiten zugeschrieben, so die,
ichim Nu an einen anderen Ort zu versetzen, gen Himmel zu fahren usw. Von
einen Beigaben erzihlt man sich folgende Einzelheiten: Eines Tages, als er
Minister des Liu Schou-guang'®®, Konigs von Yenl0! war (Anfang des 10. Jahr-
hunderts n. Chr.), erschien der Taoist Dscheng-yang-dsit®® (angeblich ein Avatar
~des Han Dschung-li, eines der acht Genien, s. 0.) und tirmte zehn Eier, cines
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iiber das andere auf. ,,Das ist ja gefihrlich, was du da machst®, sagte Liy
»Nicht gefahrlicher als dein Firstendienst.” Auf diese Antwort hin erwack
Liu Hai zu hsherer Einsicht.

Nach anderer Auffassung war es eine Pyramide oder ein Stipa von Kiisg
stiicken, was der seltsame Gast aufbaute. Zum Dau erwacht, hingte sich .
Haz das Geld als Schnur um den Hals und begab sich in die Emsamkelt um dgg
Lebenselixier zu finden. (Uber Geld als Gliickssymbol spiter.) SCtheI’]g
deuten ist die Krote, wenn man den oben angefithrten Irrtum nicht gely
lassen will. _

Eine andere Legende erziblt, er habe — es soll im 17. Jahrhundert ng
Christo gewesen seln — in einer Familie in Su- dschou, die Stelle eines Dieney
bekleidet. Nachdem er schon andere Proben seiner iibernatiirlichen Herkunf;
abgegeben hatte, habe er eine grofie dreibeinige Kréte aus dem Wasser gezogen
und gesagt: ,,Dieses Tier ist mir entschliipft. Ich habe sie lange gesucht.” Dapy,
sei er gen Himmel gefahren. :

Nach miindlicher Uberlieferung war diese Kréte ein menschenfressende
Déamon, dhnlich dem Scha Ho- schang u. a. Der beriihmte taoistische Zauberér
Dschang Tién-schi war nicht imstande, sie zu bandigen. Liu Hai habe sie mit
seiner ,,beseelten’’ (lingl®®) Kischschnur (lién-isién'%) gereizt, bis sie hinein
gebissen habe. Die Schnur habe sich um ihr Herz geschlungen, so habe er sie
geziahmt. Die Kréte ist bekanntlich in China das Mondtier. Sie steigt in den
Mondpalast hinauf und genielit dort Langlebigkeit, die sie auch spendet. Ob
sie zuglemh Schatzhiiterin ist, ist mir nicht bekannt. Jedenfalls heilit sie ,,di¢
goldene' (gin-tschan) und wird daher als Schatzspenderin angesehen.

Darstellung.

Knpabe von #hnlichem Typ wie die eben beschriebenen Genien unter 2, mi
Kaschschnur, die er auch wohl iiber dem Kopf schwingt, und Krote, die hinein
beifit. Dadurch wird die Sentenz ausgedrickt, Liu Hai schua'® oder hi gin
tschan'®® oder Liu Hai sa tsién'® . Lr,u, Hai spielt mit der goldenen Kréte ode
Liu Hai streut Geld aus.

7. Ma-gut®,
Unter den Begleiterinnen der Si-wang-mu ist die von einem reichen Legenden
kranz umgebene Ma-gu als eine der ersten zu nennen. Von den drei verschie
denen Ma-gu genannien Persénlichkeiten behandeln wir hier nur die erste
Wir erwihnten bereits, daB man bei Geburtstagsfeiern fiir Frauen ihr Bildni

aufhingen kénne. Sie erscheint daher auf derartigen Gliickwunschbildern i
der niheren oder weiteren Umgebung der Si-wang-mu.

Ursprung und Legenden.

Von den Legenden um Ma-gu sel hier nur die wichtigste kurz medergegeben
Diese versetzt sie in die Zeit des Kaisers Hiau (147—168). Ihr ,,Bruder’
Wang Fang-ping!® lud sie in das Haus eines gewissen 7'sai Ging'®. Dort:
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;rtete sie mit kostlichen Speisen auf. Tsai Ging betrachtete dabei ihre langen,
ogelkrallen ahnlichen Niigel und stellte sich im stillen vor, wie schion es sein

sse, VoI solchen N‘égeh_l gekr_atzt zu werden, wenn elnem dfar Riicken jucke.
[5tzlich spirte er zwar nicht diese Nigel, wohl aber eine unsichtbare Peitsche
af seinem Riicken, die ihn fir seine frevelhaften Gedanken ziichtigte. Von
dieser Geschichte stammi (}ie-Redex}sart: ,,50 entziickend, als wenn man von
Ma-gw gekratzt wiirde®, eine Anspielung,
wa. schon Lt Tai-bo (768—824)1n elnem
edichte verwendet. Eine andere Legende
orsetzt sie in die Zeit des Schi-lo'! von der

% Sung (319-—-333).

Darstellung. .

- Xhnlich der indischen Parnasavar: und
rschiedenen mythologischen Gestalten
wird Ma-gu oft mit Blatterkragen und Blat-
“terschurz dargestellt; aber sie tragt diese
. primitive Bekleidung einer heilen Zone be-
“zeichnenderweise {iber wallenden Gewin-
“dern. Mit den in der Legende erwihnten
“langen Nigeln sieht man sie selten; oft tragt
- sie die Hande in den iiberlangen Armeln
“verborgen. Wie beianderen Gottheiten,z.B.
‘bei der. Si-wang-mu, sind die abstolenden
' Zige der Legende in den Abbildungen ver-
chwunden. Thr Typ ist vielmehr der einer
schénen jungen Frau mmt aufgestecktem
oder, mehr der Legende entsprecliend, ,
herabwallendem, halblangem Haar. Haufig : 7. Ma-gn mit dem Pfirsich

trigt sie einen gekriimmten Stab (guai-

dschang'?) iiber der Schulter und an diesem Stecken einen Korb mit dem
Wunderpilze ling-dschi®3 (s. w.) oder mit Blumen, mit Arzneikriutern oder mit
Pfirsichen. Diese beiden letztgenannten Dinge stellen ihre Beziehung zur Lang-
lebigkeit und damit zu Geburtstagsgliickwiinschen her. Aus Bildern mit der
Pfirsichdarbringerin Ma-gu mag sie nun selbst oder der sie manchmal begleitende
Knabe (wie beimn Schou-sing lau-jen) die Pfirsiche tragen, liest man den Wunsch-~
spruch: Ma-gu hién schou*, Ma-gu bietet (Friichte der) Langlebigkeit dar.

* Klter vielleicht als der Typus mit dem Stabe ist die Darstellung mit der Haue
oder dem Grabstock  (tschani®®), mit dem sie die im Gebirge ‘wachsenden
Arzneipflanzen aushebt, wie es bis heutzutage in China die Ureinwohner und
di¢ Chinesen selbst, besonders die taoistischen Priester, tun. In Sitdchina sieht
fan noch jetzt fremdartig aussehende Frauen sprachfremder Bergstamme;
‘mit Koérben an ihren Grabstocken zu Markte ziehen und ibre selbst-
egrabenen Drogen mit ungepflegten Hinden feilbieten. Ob eine solche
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Gestalt zu der seltsamen, interessanten Erscheinung der Ma-gu, die da
Blattergewand dieser ,,Wilden® mit dem Kleide der kultivierten Chinesiny
verbindet, Pate gestanden hat? Wer etwas von dem Entstehen del‘artige
Typen und Vorstellungen weill — wir erinnern, um nur ein Beispiel hergy,
zugreifen, an die Geschichte der Wang Nai-nai''® vom Miau-fong-schanv},
Peking — wird eine solche Vermutung nicht kurz von der Hand weisen, -

) I1. TIERE
1. Ki-lin'® | Einhorn®.

Die europiische Gleichsetzung des Ki-lin mit dem Einhorn ist wieder einp,

irrefilhrend. Das Ki-lin wird geschildert als Tier mit dem Kérper ey

_ Hirsches, dem Schwanz eines Rindes, den Schupp,

eines Fisches, gespaltenen Hufen und elnem mit i

bekleideten Horn. Bildlich wird es auch zweihory

oder gar ungehérnt dargestellt. Doch heiBit dieg
Fabelwesen eigentlich fu-bat®®. Man hat sein Urbilg:
mn der Giraffe gesucht. Es tritt, so fabelte man weiter.
auf kein lebendes Wesen, nicht einmal auf wach.
sendes Gras. Dieser thm beigelegten Eigenschafiey
wegen ist es Sinnbild der Giite geworden, wihrend
sein mit Fell bekleidetes Horn auf kriegsbereite
Friedenslicbe deutet (das Schwert in der Scheide);
Mit dem Drachen, dem fong-huang und der Schild-
krite zusammen gehort es zu den ,,vier Wunder-
tieren** si-ling!?%.
Seit alters ist es das Sinnbild des Kindersegens:
Im Schi-ging stehen die oft zitierten Strophen: Ui
_ dschi dst, dschen-dschen gung-dsi, wu-dsié lin hi'®i
8. Das Ki-lin schenkt einen Sohn  ,, e FuBlspur des (Ki-) lin. Unseres Fiirsten edle
Sehne: sie sind das (Ki-) lin!* usw. Legge, Chin
Ch. Vol. IV, Pt.1 5.19. Mit ki bezeichnet man iibrigens das Méinnchen, mit lin
das Weibchen (vgl. fong-huang), doch dem widerspricht die angefithrte Stelle,
1. Die Darstellung eines Ki-lin bedeutet den Wunschspruch: Ki-lin tscheng
stangt®® (Das Ki-lin mége Segen verleihen). B
2. Knabe, hiufig mit einem Lotos (lién'?®, Wortspiel fiir lién!?* ,ununter-
brochen) und der Mundorgel scheng*?® (Wortspiel fiir scheng!?, aufsteigen”)-
Wunschspruch: ki-lin sung dsit® ,,das ki-lin (mdge) Sohne schenken (die lién
scheng ununterbrochen von Stufe zu Stufe aufsteigen). .
Solche Bilder schenkt man Eheleuten fiir das Schlafgemach, eine: Art
Fruchtbarkeitszauber. Auch im Kopfschmuck der Braut kommt das Ki-lin
vor. Der Knabe auf dem Ki-lin 1st dann wohl in der Tracht des dschuang-ytian
und fithrt Drachenbanner und Amtssiegel. Ein wohl erst spiter dazu erfun-
denes oder angedeutetes Gegenstiick 1st der Drachenreiter Siau Schi (s.unter

Drache).
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pem Hirsch als Sinnbild der Langlebigkeit sind wir u. a. schon beim
Gohou-Sing Lau-jen (s. d.) begegnet. Da thm die Fahigkeit zugeschrieben wird,
+in hohes Alter zu erreichen, so gelten seine Horner fir heilkraftig und sind
gehr gesucht. Wortspielend steht er fiir lu'®, reichliches Einkommen (s. 0:).
Ta diesem Zusammenhange spielt wieder der weigefleckte Hirsch (gin-
tsiént30-lu oder me-huat3l-lu, Pflaumenblittenhirsch) eine besondere Rolle. Bei
Leichenziigen werden ein Paar Liwen als Wachter des Palastes im Jenseits,
gn Paar Kraniche und ein Paar Hirsche als Sinnbilder der Langlebigkeit (fir
das Jenseits), alles aus Tannenreisern (Tanne oder Fichte, Sinmbilder der

Langlebigkeit), mitgefiihrt.
‘Die wichtigsten Zusammenstellungen sind:

" 1. Schou-sing und Hirsch, s. unter Schou-sing Lau-jen. _
-2 Hirsch in Landschaft: bo-lu, die hundert Hirsche, gleich hundertfaches

Einkommen. _ .
3. Hirsch, Kranich und Sterculia, s. unter Kranich.

- 4, Mann in vornehmer Amtstracht, zu der er die Miitze guan'® hinzugefiigt
* gia % hat (Miitze hinzufiigen, Wortspiel fiir: Beamter werden, befordert
werden). Wunschspruch: gia guan schow lu?®3, Beamter werden mit gutem
Finkommen. gia-guan kann auch fir gia-guant®® ,,Schutzpatron des

Hauses* stehen.

Die Verwendung der Katze als Sinnbild beruht lediglich auf der Lautgleich-
“heit ihres Namens mau mit maw'® achtzigjahrig. In der chinesischen Volks-
kunde ist sie das trige Tier schlechthin. Findet sie sich ein, so bedeutet das
“Reichtum. Wie bei uns, so 146t sie in China ,,das Mausen nicht®, sie ersetzt das
“yblinde Huhn' unsere Sprichwortes (,;eine blinde Katze stoBt auf eine tote
Maus*); sie ist wihlerisch wie bei uns die Ziege, aber diese Ziige spielen in der
- Symbolik keine groBe Rolle. o g ‘
1. Auf Gliickwunschbildern (allein oder paarweise) bedeutet sie, dafl der
Beschenkte ein hohes Alter erreichen moge. Zahlreich sind die Darstellungen
einer Katze mit dem Schmetterling dié'®, der lautrebusartig fiir di&*® hoch-
betagt steht. : ' : : '

2. Pilaume (me'® fir me4® immer wieder’) mit Bambus (dschu'® fiir
dschuM* beten, wiinschen), Katze und Schmetterling ,,allezeit wiinschen (wir-
DI_I') hohes Alter. :

3. Katze, die nach einem Schmetterling hascht oder schaut, bedeutet: ,,der
Siebziger, dem die Achtzig beschieden sein moge. ' )
4. Felsen (Stein der Langlebigkeit), Chrysanthemum. (gii¥*®) wortspielend
fir gi'% wohnen (weilen), Katze und Sehmetterling: schou-giitt® mau-dié
ndein Alter moge sich auf 70, 80 Jahre belaufen®. '
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. Pdonie (Sinnbild der fu gui'®® Vornehmheit), Stein (Langlebigkeit, Sichg
vorher 4!), Katze und Schmetterling: fu-gui mau-dié Vornehmheit und Lan
lebigkeit. 8

6. Katze (mit schmalen Pupillen, wie am M1ttag, daher Slnnblld fiir Mltta
wenn die yang-Kraft am méachiigsien ist und die Blume ihre Kelche weit ¢
schlieBt) und P#onien, Sinnbilder der Vornehmbheit {siehe vorher 5!): dscheng
wu mu-dan®® Paonie am Mittag — héchster Grad der Vornehmhe1t

4. Fledermaus, fu'®s.

Zu den symbolisch am meisten verwandten Gliickssymbolen gehort ¢
Fledermaus. Im deutschen Aberglauben geht man von ihrer hiflichen Gesty
aus. Sie spielt daher hier eine volhg entgegengesetze Rolle wie in China. Mj;
faBt bei uns diesen ,,Nachtvogel als eine Karikatur des Gliicksvogels, de
Schwalbe, auf und erzihlt, als Gott den Menschen schuf, da habe der Teufe
in unedlem Wettstreit mit ihm den Affen und als Gegenstiick zur zierliche
Schwalbe die hifiliche, unheimliche Fledermaus dargestellt. Den Teufel selbs
dachte man sich als Karikatur der Engel und stattete ihn an Stelle von schéne
Fittichen mit héBlichen Fledermausiliigeln aus. '

Der Grund, weshalb die Chinesen in der Fledermaus ein Sinnbild des Glick
sehen, ist ein ganz duberlicher: das Wort fiir Gliick, fu'®, stimmt auch schon

‘in der alten Aussprache (piuk) mit dem fir Fledermaus piuk im Laute genay
- und in dem Schriftzeichen zum groﬂen Teil iberein. Wir haben es hier also wieder
mit einem der so beliebten, schon in der frithen Symbolik Wurzel schlagenden .
und spiiter alles durchwuchernden Lautrebusse zu tun. Uberall, wo die Fleder: -
maus aultritt, st sie mit ,,Gluck®, ,,Segen® zu tibersetzen. Funf Fledermause:
bedeuten also die wu- ful®0 fiinf Segnungen: Langlebigkeit, Reichtum, Gesund:
heit, Liebe zum Guten und ein leichter Tod als AbschluB eines reichen Leben

{nach dem Schu-ging). Eine rote Fledermaus bedeutet grofes Gliick, denn ein

mal ist Rot als die Farbe des Bluts und des wunderbaren Plirsichs { Si-wang-mu)
eine ddmonenabwehrende Gliicksfarbe, und dann steht es fir hung'® riesig
also ungeheures Gliick. Die Begabung der Chinesen fiir kraftvolle Stilisierun
hat dem héflichen Tiere' manchmal schéne ornamentale erkungen abzu-.
locken gewult. '

Darstellung.

1. Zwei Fledermiuse bedeuten: schuang-ful®® doppeltes Gliick (moge dir
beschieden sein); gleichsam ein Gegenwunsch gegen die Redensart fu bu
schuang dschi®® Glick doppelt sich nicht. :

2. Eine iiber dem, auf einem Hirsch reitenden Schou-sing Lau-jen schwebende
Fledermaus bedeutet den Waunschspruch: ju-lu-schou san-sing (s. 0.) die drel
Sterne Gliick, reichliches Einkommen (Hirsch lu steht wortspielend fiir lu.
— reichliches Einkommen) und. Langlebigkeit.

3. Eine Fledermaus mit zwel Pfirsichen (Friichten der Langlebigkeit) im
Maule und irgendwie ornamental mit zwei Geldstiicken verbunden (Geld
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ignt®t genannt steht hier wortspielend fir isiian'® vollkommen) fu-schou

sohuang tsion Gliick und Langlebigkeit, beides (moge) vollkommen sein.

4. Fiinf Fledermduse schweben vom Himmel herab in eine Vase (ping, steht
gar pong{ _an)*¥ Ruhe [und Frieden]). ping-an wu-fu dsi tiin loi*%® | ,Ruhe
und Frieden (mogen) von Himme! kommen*‘. Oft sieht man einen oder zwel
Knaben, die bemiiht sind, die Flederméuse in die Vasen hineinzustecken.

g, Funf Fledermiause schweben iiber dem
pirsich. Wanschspruch : do-fu do schout® ,,viel
Gliick und langes Leben®.
6. Knaben, die Flederméuse (gewohnlich 5)
ufangen und in ein GefaB zu sperren suchen:
no fub ying siangl® ,,das Glick einholen und
‘Gegnungen empfangen®. Gewdhnlich steckt
der eine Knabe eine Fledermaus in ein Gefal

(na hineintun), der andere breitet wie zum | !

“Empfang die Arme aus (ying)-

7. Alter Mann mit Stab, Knabe tragt Phr-

* siche am Zweig oder sonstwie; daritber Fleder- e T

- maus. Sinmspruch: fu-schou schuang tsiian ﬁ

(wie3!) ,,Glizck und Langlebigkeit mogen beide eamm———
‘willkommen sein‘. ' :
Der Creis ist, wie wir gesehen haben, an sich
. o

G oW B

" schon ein Sinnbild des langen Lebens. Solche
Darstellungen bedeuten immer, dal der Be-
schenkte den auf dem Bilde angedeuteten Zu-
siand erreichen moge. DaB es sich um elnen

Qrels handelt, geht abgeseben von de_n Ge- 9, Das Schriftzeichen far ,.Langlebigkeit'
sichtsziigen aus der Bartigkent, der Tracht (fong als Rundornament (tuan-schou)
maut®l ,Windhaube, Kapuze) und Stab her- :
vor. Uber den Stab gab es bestimmte Vorschriften, in welchem Alter und bel
welchen Gelegenheiten man ihn benutzen diirfe. Seine Kriicke lauft in emen
_stilisierten Drachen aus. Den vollkomraensten Gegensatz hierzu bildet der
Knabe mit seiner Jugendlichkeit. Solche Gegeniiberstellungen sind in chine-
“sischen Kompositionen schr beliebt. : : '
'8, Knabe, der nach einer oder nach fitnf Flederméusen ausschaut. Sino-
“spruch: kiau pan fu-yin'® ,,nach einer begliickenden Nachricht ausschauen®,
»jauf Gliick hoffen®. '

9. Fiinf Fledermiuse enischweben einem Korbe: wu-fu ho-ho'% ,,die fiinf
Segnungen (mogest du in) Harmonie (genieBen)*. Korb, Schachtel ho'®* steht
hier wortspielend fiir ho'®® (das paBt nur fir die moderne nordchinesische Aus-
sprache) und das andere ho'®; vgl. die Ho-ho érh.-sién (siehe vorh.!).

_10_- Fiinf Fledermiuse umschweben das meist kreisrund stilisierte Schrift-
zeichen schout® (hier tuan-schou, rundes schou genannt). wu-fu pong schou'®

die finf Segnungen ,iberreichen’ langes Leben.
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11. Fledermaus, eine zu neun Quadraten sich verschlingende Linie als Siy
bild der Linge und Wiederkehr, und das stilisierte tuan-schou (siehe f
fu-schou mién-tschang'® Gliick und Langlebigkeit mége dauern!

12. Flederméuse iiber dem Meer: fu-hat ein Meer von Gliick.

13. Fledermaus und Cassia-Bliite gui-huo®®: fu dseng gui-dsi'™ | (dq
Gliick (mobge durch) edle (vornehme) vermehrt (werden).*

8. Fong-huang'®.
Uberlieferung.

Fong-huang wird oft in europaischen Sprachen mit Phénix wiedergegel,
doch trifft dieser Name die Sache nicht. Die Vorstellung des Chinesen v
fong-huang deckt sich keineswegs mit der antiken vom Phonix. Der forg-hy, :
1st das zweite der vier Fabel- oder Wundertiere (si-ling) und der Konig de
Gefiederten. Er soll erscheinen, um das Aufireten eines groBen Herrschers odey
Weisen zu kiinden. Urspriinglich der Vertreter des Yang-Prinzips in der Voggl.
welt und insofern eine Ergéinzung zum lung (Drachen), wurde er spiter dg
Wappentier der Kaiserin, wihrend der Drache dem Kaiser vorbehalten blieh,
und somit das Emblem der Weiblichkeit iiberhaupt. Zu erwihnen wire noch
seine Beziehung zur Musik, dhnlich der des indischen Kalavinka. Jeder seine
Tone hat seinen besonderen Namen. Er tanzt zu der fabelhaften Musik deg
sagenhaften Schun. Fong wird streng genommen als das Mannchen, huang als
das Weibchen aufgefaBt, aber meist gelten beide Ausdriicke zusammen als
Bezeichnung des einen Tieres ohne Unterschied des Geschlechts, das iibrigens
auch in bildlichen Darstellungen kaum einmal angedeutet wird. Fong-huang
zusammen steht nicht selten fur geschlechtliche Verbindung.

Darstellung in den schriftlichen und bildlichen Urkunden.

Auch hier sprechen die Quellen von einer merkwiirdigen Mischgestalt: Kop
eines Fasanen, Schwalbenschnabel, Schildkrstenhals und Drachenleib, Fisch:
schwanz. Aber das paradiesvogelartige Erscheinungsbild des Tieres sieht eine
Mischung von Ziigen des Fasanenhahnes (Argusfasan) mit denen eines Plauen

dhnlich. Man darf die Darstellung des fong-huang nicht mit der des Pfauen
“ verwechseln. Der Unterschied liegt oft nur in der Kopfform. Jede der fiin
Farben seines prichtigen Gefieders entspricht einer der fiinf Grundtugenden
des Menschen (Giite, Treue, Selbstzucht, Weisheit, Vertrauen). Eine luan®
genannte Abart des fong-huang ist von diesem nicht scharf geschieden. :

Folgende Sentenzen werden 1n Verbindung mit dem fong-huang ausgedriickt

1. Der fong-huang von Vogeln umgeben: bo-niau tschau wang'™ die Voge
huldigen ihrem Kénig. : : :

2. lung fong tscheng siang Drache und Fong mégen Segen bringen (s. o
unter Drache}. Hier versinnbildlicht der Drache den Mann, der fong-huan
die Frau. . : :

3. Lun-sii-tu® Darstellung der menschlichen Beziehungen. Fong-huang, Kra
nich, Mandarinente, Bachstelze und Pirol. In den kin-ging Vogelbuch des Dschan
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Hua"™ aus der Dsin-Dynastie heilt es: Der fong-huang ist der erste unter den
360 Arten von Vigeln. Fliegt er, so folgen ihm alle. Erscheint er, so herrscht
Ordnung in der Regierung und Frieden im Land. Nach dem I-ging ruft der
Kranich im Dunkeln, und seine Jungen antworten ithm. Die Mandarinenten
snd wie die indischen cakravaka (Anas casarca) Sinnbilder der ehelichen
Treue. Bachstelzen sind Sinnbilder briiderlicher Liebe (nach dem Schi-ging).
Dort heiBt es (Legge, Chinese Classics, Band IV, Seite251). ,,Sind die Bachstelzen
(als  Wasservogel’) auf dem Trocknen, so sind die Brider in Not.” In der-
selben Liedersammlung {(Leggea.a.0.) steht: ,,[Der Pirol] ruft: ein Ruf, derden
Freund sucht.* Somit ist jede der berihmten finf menschlichen Beziehungen
‘der konfuzianischen Lehre durch einen Vogel verireten.

" Eine Abwandlung dieses Schemas unter dem Motto: wu-ko-tu, Darstellung
der fiinf Giste nach Li Fang, dem Verfasser des Tai-ping-yii-lan, enthilt
folgende fiinf Vogel:

1. bar-hiént'® Silberfasan, Gast der MuBestunden (augenscheinlich wegen
der Lautstiitze des Schriftzeichens so benannt, die MuBe
bedeutet). ' o
2. bai-lu'™ Silberreiher, Gast des Schnees (der Farbe wegen).
3. bai-ho'® Kranich, Gast der Unsterblichen. (Diese alte Methapher

scheint den Li Fang auf den Gedanken gebracht zu haben,
von den Vogeln als Gisten zu sprechen; die Fiinfzahl lag
L ohnehin nahe.) ‘ , '
4 kung-tsii™®  der Pfau, Gast des Stdens (der Herkunft wegen).

b, ying-wul®® Papagei, Gast des Westens.

Das Schema macht einen willkiirlich zusammengestoppelten Eindruck.

Ein besonders beliebter Sinnspruch ist: dan-fong tschau yang'®. Man wére
versucht zu iibersetzen: der zinnoberrote fong-huang huldigt der Sonne (dem
minnlichen Prinzip). Aber seine Farbung ist bunt, nicht einfach rot. Nach dem
geographischen Fabelbuch¢¢ Schan-hai-ging'#?ist der fong-huanginder Zinnober-
hohle des ,,Siidpols* geboren, in dem siidwarts gerichteten Tal. Die Siidrichtung
_istdieder Sonne,dem Licht und der Wérme, dem ménnlichen Prinzip, dem Glick -
“zugewandte Seite. Daher muB es heiBen: der fong-huang der Zinnoberhohle
‘huldigt der Sonne. Der fong-huang wird unter oder auf ,seinem Baume, dem
wu-tung'®® (Sterculia platanifolia) sitzend dargestellt, seinen Kopf der oft aus
“dem Meere sich erhebenden, oft iiber den Wolken schwebenden Sonne zu-
.gekehrt. Wie der Drache wird der fong-huang gern emzeln oder paarweise 1m

Rund dargestellt: (tuan-fong®®?), ebenso von acht Jungen umgeben, den giu-
Ischu'®® den ,,neun Kiiken®,

6. Kranich, ho oder haulss,

- Kraniche sind Reittiere der Gotter und Sinnbilder dei‘ Langlebigkeit. Aus-
driicke wie tién-ho Himmelskranich, sién-ho Seligen-Krauich -deuten schon
darauf hin, daB man ihm wunderbare Eigenschaften zuschreibt. Das Sterben
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taoistischer Priester nennt man bildlich: yii-hua®®? sich in einen Gefiederte]l,
das ist Kranich, verwandeln (um so in die Gefilde der Seligen einzugehen). May
teilt Kraniche ein in schwarze, weie, gelbe und blaue. Von ihnen gilt dep
schwarze (hiian'®-ho ein langlebiger Kranich, ibertragen: ein alter Mensel.
als der langstlebige. Viele sprichwortliche Redensarten gehen auf die thm bej..
_ gelegten Eigenschaften der Langlebigkeit. Es folgen hier einige wichtige Day-
stellungen sowie Wunschspriiche, die mit dem Kranich ausgedriickt wergs
1.in ein Rund hineinkomponiert: tuan-ho ,,Rung.
kranich® (wie Drache und Phonix).

2. zwei gegeneinander fliegende Kraniche: gy
ho® tanzende Kraniche.

3. Kranich und Schildkréte (Tier der Langlebig.
keit): ho gui tsi schou®® | (mogest du) ein gleiche
Alter wie der Kranich und die Schildkrote e

“ reichen!* '

4. Kranich unter Fichte (Baum der Langlebig;
keit), haufic mit Stein oder Fels (Sinnbild dep
Langlebigkeit): sung-ho tung tschun®! , ebenso lang.
lebig wie Fichte und Kranmech®, :

5. Kranich mit Hirsch (Tier der Langlebigkeit)
und Wu-tung Baum (Sterculia platanifolia steht

, hier wortspielend fiir tung gemeinsam mit): ho Iy
. tung tschun®? | so alt wie Kranich und Hirsch
mogest du werden®. o ;

10. Kranich, Kiofor und Stein 6. Kranich mit fong-huang, Mandarinenten,

als Sinnbilder der Langlebigkeit ~ Reiher und Bachstelze: die fiinf menschlichen Be-

) _ ziehungen, s. unter fong-huang!

7. Kranich auf Felsenim Meer: i-pin dang-tschau® ,,der erste bet Hofe*, Hier
steht der Kranich als der vornehmste der Vogel (s. jedoch fong-huang)!
tschau'®* |, Meeresflut® steht wortspielend fiir das Zeichen ,,Hof 1%, :

8. Zwei Kraniche streben der Sonne zu: dschi-ji gau-scheng. dschi-fil® auf die
-Sonne zeigend, zur Sonne strebend, bedeutet auch: ,,ein Tag, auf den man
deuten kann®, ,bald”. gau-scheng hochsteigen bezieht sich auch auf die
Beamtenlaufhahn; also ein Wunschspruch fir schnelle Beforderung. o

9. Kraniche mit einem Stab im Schnabel fliegen zu einem meist auf einem <
Felsen im Meere gelegenen Pavillon zu: hat-wu tién tschoul®: am Seegemach
einen Zihlstab hinzuftiigen. Eine Legende erzihlt, daB sich drei uralte Minner
(Taoisten) nach threm Alter gefragt hitten. Der eine sagte, er zihle schon langst
nicht mehr nach Jahren, sondern jedesmal, wenn das Meer sich in eine Maul-
beerpflanzung verwandle, lege er einen Zahlstab nieder, und wenn die Pflanzung -
vom Meer verschlungen werde, wieder cinen. (Wir wiirden sagen, er rechne .
sein Alter nur noch ,,nach geologischen Zeiten®.) Hier wird also der Wunsch nach
langem' Leben doppelt ausgedriickt; durch die Kraniche und durch die Zéi_hl
stibe tschou. Der Berg mit dem Gebiiude bezeichnet das taoistische Paradies

o B3|
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e g
. Kein Fabelwesen Chinas ist so geladen mii mythologischen und kosmo-
Anschauungen wic der Drache. Er verdient daher

Jogischen Vorstellungen und
die allerdings keineswegs erschopfend sein will

. ine eingehendere Behandlung,
des Gegenstandes beruht z. T. darauf, daf sich

~ poch kanm. Die Schwierigkeit
in der Vorstellung von Drachen frithere und Spéitere'chinesisChe und fremde

Anschauungen durcheinanderschieben, wihrend sein Typ von auBen her maf-
gebend mitbestimmt wuarde. In alten Zeiten wurde der Drache nur unvoll-
kommen oder gar nicht von der Schlange geschieden. :

Merkwiirdig mutet die alte Nachricht an, daB ein Ziweig der Hig-Familie
(nach der aberlieferten Zeitrechnung 2205 bis 1786 v. Chr.) das Vorrecht hatte,

Drachen zu ziichten. Fin Konig aus diesem Hause 2B Drachen. Zwei Drachen-
corfahren der Hia kampften miteinander und hinterlieBen einen befruchtenden
lichen und einem weiblichen Drachen

‘§ehaum. Kampfe zwischen einem mann
‘waren das Zeichen des Regens. Diese Kampfe fanden in den Marschen statt,
die infolge einer Uberschwemmung durch zwel Fliisse gebildet wurden. Solche
‘{Jperschwemmungen wurden als Kampfe der beiden Flusse aufgefalit, als Streit
© gweler Geschlechter und geschlechtliche Vereinigung. In ihnen sah man ein
Gipn- und Vorbild der Exogamie. Burschen und Madchen kreuzten solche
Tlisse, deren Gewdsser sich im Sumpfland mischten, um die Wiederverkorpe-
damit den befruchtenden Regen zu beférdern. Sie

“jung der Drachen und

fighrten Tinze auf als Nachahmung der Drachenkampfe. Der J ahreslauf und
- :prauch wurde in die mythologische Welt hineinprojiziert. Seit der Han-Zeit
(vd, 200 v. bis 900 n. Chr.) ist der Drache das emblematische Tier des Kaisers.
Seit der Zeit, so scheint es, tritt er auch zuerst in der Kunst als Ornament auf.
" Der Drache, der ,erste der 360 Schuppentréger“, ,,der erste unter den
si-ling vier Wundertieren, ist das Sinnbild der minnlichen, zeugenden, lichten,
aufstrebenden Naturkraft, des yang. Als blaugriiner Drache tsing-lung'™ be-
errscht er den Osten, den Sonnenaufgang, den Fribling und den Regen. In
diesem Zusammenhange ist sein Widerpart der bo-hu?"®, weiBe Tiger, der Herr-
scher tiber den Westen und den Wind (s. I-ging, Buch der Wandlungen). Beide
“werden hiufig im Streite miteinander dargestellt, in einem jener interessanten
Kampfe kosmischer Krafte, wie sie in dhnlicher Symbolik ber einen grofien

il der Alten und der Neuen Welt verbreitet sind. Als Wundertier kann sich
B, daB er den Raum

~der Drache klein machen wie eine Seidenraupe und so gro

wischen Himmel und Erde fiillt. Nach Belieben macht er sich sichtbar und
unsichtbar. Tm Frithjahr steigt er gen Himmel (am zweiten Tage des zweilten
Monats hebt der alte Drache seinen Kopt lau lung tai tou®, im Herbst birgt er
sich in der Frde). Das alles sind Konkretisierungen der Idee von der Modalitat
des Wirkens der minnlichen kosmischen Kraft. Somit hingt der Drache auis
engste zusammen mit Wolken und Regen, mit Fliissen, Quellen, Seen und
Meeren, Donner and Blitz. Schon frish unterschied die kosmologische Speku-

;1&131011 vier Klassen von Drachen:
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1. tién-lung?®?, Himmelsdrachen, die die Wohnungen der Gotter stiity,

2. schen-lung®®, Geisterdrachen, die — trotz des Tigers, s. 0.] — die Wipg,

wehen und den Regen fallen lassen;

3. di-lung®®, Erddrachen, die Herren iiber Quellen und FluBliufe;
4. fu-tsang-lung®®, schatzhitende Drachen.

‘Weiterhin entwickelt sich eine Vorstellung von vier Drachenkénigen, Lung,

wang?®, deren jeder iiber eines der vier die Erde umgebende Meere wacht,

Gestalt des Drachen.

Die alteren Auffassungen von der Gestalt des Drachen fabelten von einep,
héchst phantastischen Mischgebilde, das mit neun verschiedenen Tieren Khy.
lichkeiten aufwies (giu-ju® ). Darnach hatte er Hirschhorner, einen Kamels.
kopf, Damonen-(Hasen-)Augen, einen Schlangenhals, den Bauch eines Frosches,
Karpfenschuppen, die Klauen eines Adlers oder Falken, die Fuflsohlen eine;
Tigers und die Ohren eines Ochsen. In den heutigen volkskundlichen Vorstel. .
lungen leben nach dem allgemein bekannten Ausspruch: i lung giu dsi, go dgi
bi#2%8: der Drache hat neun Séhne, jeder von anderer Art {Wunschspruch fiyr -
Kindersegen), also neun verschiedene Drachen, die wirin folgender Tabelle geben:

Gestalt und Eigen-

Nr. Name sohaften Verwendung Bemerkungen
1 | be-hi?® oder Schildkrdte, tragt gern | Sockel fir Nach anderer Auffas-
ba-hia?® Lasten.’ Inschriftensteine sung ein FluBgott.
2 |ischi-wen®t Vierfiiler (Lowe), Der ind. See-Elefant. -
S.Bild 11 schaut gern in die oder Delphin (Makka- -
Ferne, liebt die Gefahr, ra), Vertreter des Ele
besiegt das Feuer. ' mentes Wasser, hesei:
tigt als solcher dag~
Feuver, Blitzabwehrer
3 |pu-lau?®, der © | Drache, schreit laut. |Aufhiingedse Firchtet den hing®™

,,Binsenfeste

4 | pi-han®* oder
kign-dschang?t®

b |tau-tig2le

6 |gung-hia oder

ba-hia {s. 11) Wasser.
7 lai-tsai™ Drachenkopf, liebt Am Heft od. Knauf
Zornblicker den Mord, von Messern und

Tiger, majestatisch.

GefraBig,
Liebt oder trinkt das

(Krone) der Glocke

Uber den Toren
von Amtsgebiuden
und Gefingnissen.

Auf Bronzen usw.
Axn Briickenpfeilern.

Schwertern.

delphinahnlich. Fisch
Greift dieser ihn an)
so schreit er auf. Daher
schlagt man die Glocke ™
mit einem kingférmig
Kloppel.

Zeichen der Wiirde.
Das Wort han, eigent
lich. ein kleines Raub-
tier, bedeutet, an ge

| lesen, Gefangnis.
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Nalme Gestaslzﬁz l;seflgen' Verwendung Bemerkungen
'._g;;n—( n Ji%18 Léwe oder Einhorn,|Auf Deckeln von| Tigerfresser, lauft tag-
oder gin-(n)i*® | liebt das Feuer. WeihrauchgefiBen. | lich 500 Li.
dsiau-tu®2? Muschel{1}, Vor Liden. InWirklichkeit Lowen-
verschlossen. kopf mit Ring als Tir-
: klopfer. -
: Auﬁerhalb dieser Reihe der neun Sthne stehen:
gin-wull Kopf einer Schon- Wird bei Streifen | Meist Makkarakopf.
heit(!). Fischschwanz, | mitgefiihrt. gin-wy auch Name
gefligelt, braucht eines Beamten der
_ keinen Schlaf. Palastwache.
tschi-hu?%® Drache, liebt die Zu beiden Seiten
Schrift od. Literatur | von Inschriften.
au-yii oder Drache, verschlingt | Auf Dachfirsten, | Offenbar gleich 2,
man-go?4 das Feuer, liebt Wind |im Wasser. ' Makkara.
und Regen. '

Man konnte noch hinzufiigen: den Drachen ying®®, der den Tschi-yu®*®
(dieser wird auch als Seedrache aufgefaBt) besiegt, dann aber nicht mehr auf-
“steigen konnte, sich in der Erde versteckte und Diirre verursachte; den Sonnen-
‘drachen tschi®®, den menschenkopfigen Donner- ' -
 drachen, der durch Trommeln auf seinem Bauch den -
Jonner zustande bringt, den menschenképfigen, ein-
nigen Drachen kui?®, den Wasserdrachen giau und
einen Verwandten pan-lung?®, der nie gen Himmel
teigt, und den hornlosen Drachen g0,
"Die dem Drachen zugeschriebene Fiahigkeit des
Gestaltwandels und die Mannigfaltigkeit seiner
Funktionen haben es den Chinesen ermoglicht, auch
VierfiiBler wie Lowen und Tiger und fischgestaltige
Wesen als Drachen anzusprechen und in verschieden-
artiger Weise sinnbildlich zu verwenden, wie die obige
Tafel zeigt. Der erwihnte kosmologische Gegensatz
zwischen Drachen und Tiger, seines feindscligen .
harakters entkleidet, ist zum Emblem fir Kaiser
und Staatsdiener geworden. Quellen werden oft als
nter dem Schutz eines Drachen stehend gedacht
und Drachenquellen genannt. Berge heiflen Drachen-
l{el’ge, seltsam gewundene Baume, besonders Fichten,
heiflen Drachenfichten u. a. m. Das Thema ist unerschopflich. Mustern wir die
ute noch wichtigen Darstellungen des Drachen als Sinnbildtriger in der Kunst!
1a) Da ist zunichst das bekannte Schema: ein, haufiger zwel gegenstindige
rachen mit einer Scheibe in der Mitte, die manchmal mit ziingelnden Flammen
erziert ist, Der Drache hat hier, wie heute iberhaupt, meistens die Form

11. Tschi-wen,
Dachreiter, Blitzabwehrer
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eines sich anmutig windenden Kriechtieres, mit dem meist gehdrnten K
ees Vierfifilers. Die Fulle zeigen fiinf Klauen, ein Vorrecht des kaiserlic,
Drachen; den Prinzen wurden solche mit vieren, dem Volke nur solche
dreien zugebilligt. Doch wurde diese Ordnung oft iibertreten. Flammen- ung
Wolkenornamente, die den Drachen umgeben, entriicken ihn in die Sphiire deg.
Uberirdischen. Der Sinnspruch, der durch die ganze Darstellung ausgedriick
wird, heiit: (érk)lung hi dschu®!, , der Drache spielt (zwei Drachen spieley
mit der Perle.« Wie schon erwahnt, {lieBen in den spéteren Auffassungen chiy,!
sische und indische Auffassungen (hier haben wir es mit den schlangenleil;,
gedachten nagas zu tun) ineinander, V.
stellungen, die tibrigens von Iause gy
schon viel Verwandtes hatten. Nach i
discher Auffassung, wiesie sich in manchyy
tns Chinesische iibersetzten bud dhistischey
Werken findet, trigt der Nagafirst ay
dem Haupte oder unter der Kehle dag
Kleinod cintamani, chinesisch jui-dschy,
die wunscherfiillende Perle. Es wird e
zdhlt, der Buddha habe in einer seines
friheren Wiedergeburten als Kronprinz iy
seiner Spendefreudigkeit beschlossen, ing
Meer und in den Palast des Drachenkénigs
zu dringen und sich diese Perle anzueig-
- ‘nen, um damit in den Besitz aller Reich
12. Die beiden Drachen gpiclen mit der Perle tiimer zu gelangeIi und seinem heifen
Drange nach Spendengeben Geniige zu
tun. Der Drachenkonig habe dank seiner Fahigkeit, sich seiner fritheren Wieder
geburten zu erinnern, in dem Bodhisattva seinen Sohn erkannt und ihm das
Kleinod geschenkt. Die behandelte Darstellung schildert das Spiel des Drachen
mit der Wunschperle. Ob, wenn zwei Drachen dargestellt sind, an einen Kamp
gedacht ist? Die heute itblichen Deutungen lassen das nicht erkennen. Nich
ausgeschlossen ist es, daf diesem Spiel mit der Perle ein tieferer Sinn zu Grunde:.
liegt, etwa wie beim Fuchs, der mit der Zauberkugel in dhnlicher Weise spielt
um seine Zauberkrifte zu steigern (hu lién dan?®? ). BeeinfluBt mag die Dar
stellung sein durch die indische Vorstellung von dem drachenleibig aufgefalte
Damonen Rahu, der die Sonne verschlingt und dadurch Sonnenfinsternisse ver
ursacht. Eine volkstiimliche Deutung des Schemas ist die, daB es sich hier um
eine Eidechse — ein in China fur giftig gehaltenes Tier — handele, die einen .
anderen Gifttriger, die Spinne, verschlinge. Das Ganze wiire dann ein Kapitel
aus dem in der chinesischen Volkskunde behandelten Kampf der Gifte, die-
einander vernichten. Dieser Kampf hat ja fiir das Fest des fiinften Tages des.
funften Monats, das ,,Fest der fiinf Gifte”, seine Bedeutung. Die Umdeutung:
der Wunschperle in eine Spinne beruht wieder einmal auf einem Wortspiel::
Perle dschu?®® gleich Spinne dschu®34, " S '
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Jurch zwei Drachen, ist sicher der Freude an heraldischer Symmetrie zu danken.
‘Nicht selten findet man folgendes Schema: '

Fong-huang Baldachin Fong-huang
Drache Kleinod Drache
(Lowe) - Felsen (Lowe)

Meer.

Hier erscheint iiber jedem Drachen ein Fong-huang, das Kleinod selbst ist
von einem, oft aus stilisierten Lotosbliten gebildeten, dem Buddhismus entlehn-
ien Baldachin beschirmt. Der '
in diesem Schema enthaltene
Wunschspruch ~lautet: Lung
fong tscheng stang®®® ,,Drachen
- und Phonix mégen Segen brin-
gen.* Der Drache geht auf den
“Mann, der Phénix auf die Frau,

- der ganze Spruch demnach auf
-ein Ehepaar.

 Die pyramidal aufstreben- -
“den, von Schaum umspritzten
“Felsen, die aus den oft kreisrund
oder volutenartig stilisierten
“Wogen ansteigen, zusarnmen
) mit den in, e_inzelnen Flocken 43 a. Die beiden Léwen rollen das Stickkniuel

- mit berechneter Zwanglosigkeit

“iiber den Raum verstreuten Wolken, entheben das Ganze der irdischen Sphare.

. glang-ya®*® Meereswogen und FluBlschaum. :

" Fine interessante Abwandlung dieses Motivs der beiden eine Perle flan-
kierenden Drachen sind die beiden Léwen mit dem Stickkn#uel oder Wunder-
kniuel siu-kiu?®. Lowen sind in China nicht einheimisch. Schon in der Han-
Zeit jedoch treten sie als ,heraldische Tiere® in Bronze, Fisen oder Stein, als
dimonenabwehrende Torwéchter in Tempeln und Palasten auf, Der eine, dst-

linken Tatze, der westlich aufgestellte weibliche sidugt nach der volkstiim-

Bildern rollen beide Lowen den ,,gestickten Ball*“ (Sinnspruch: Firk schi gun
siu-hiu). Nach der Volksdeutung enthdlt dieser Ball oder das Knéuel das
Léwenjunge wie ein Ei. Durch das Rollen wird sein Ausschliipfen bewirkt.
Diese Anschauung ist itbrigens indisch-buddhistisch und auch im Lamaismus
bekannt. Moglich, daB Zirkuskunststiicke mittelasiatischer Gaukler, die schon
sehr frith besonders aber in der Tang-Zeit (rd. 600 —900 n. Chr.) China besuchten,
das Vorbild zu diesen Schemen gegeben haben. Ein bestimmtes, aus Halbkreisen

Die Gegeniiberstellung zweier Drachen, genauer das Flankieren des Kleinods

Dieser untere Teil des Bildes wird durch die Sentenz urmnschrieben: hai-schui

liche, rollt dann eine Kugel, das eben genannte magische Knéuel, unter der

lichen Auffassung sein Junges aus seiner Tatze. Auf gestickten oder gemalten
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bestehendes Sternenmuster hat nach dem erwihnten Knéduel den Namen Stjg)
knduelmuster (siu-kiu-wen®®,) erhalten. 5. Bild 13b. Manchmal wird auch gy
‘Spiel desalten Lowen mit seinen Jungen in Bild und Tanz dargestellt. Solche Dy,
i stellungen heiBBen tai-schi schau-schi*® der alte und der junge Lowe; sie stehgy
wortspielend fiir dlterer und jiingerer Prinzenerzicher (Zeichen und Laute sipg
in beiden Fillen gleich) und driicken den Wunsch aus, der Beschenkte mgg,
solch hohen Rang bekleiden.
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13 b, ,,Stickknduelmustert V 14, Der alte und “der junge Liwe

Kchren wir zum Drachen zuriick! Uber die Haufigkeit seiner Verwendung. -
als Ornament brauchen wir hier kein Wort zu verlieren. Zahlreiche dieser
Ornamente haben zugleich sinnbildliche Bedeutung im Sinne einer meist aus
vier Zeichen bestehenden Sentenz., .

2a) Statt der Perle halten die Drachen manchmal eine durchlochte Scheibe.
Nicht selten sind sie dann in ,,aztekisierenden Formen stilisiert. Man méchte”
an die Sonnenscheibe denken. Die Sentenz lautet: kui-lung gung-b*4t | die
kui-lung (s. o., doch ist die Form von der schriftlichen Uberlieferung, wie so:
oft, abweichend) bringen das bi dar®, bz, emne runde, durchlochte Jadescheibe, -
mag hier fir pu-52*2 Binsenjade stehen. Die Binse dient zur Herstellung von -
Matten. Matten dienen zum Ruhen. Ruhe setzt Frieden voraus, daher der -
Name. Dieselbe Beziehung hat pu Binse in Pu-lah, der ,,Binsenfeste (wie -
wir oben gesehen haben, der Name des Drachen als tilockenkrone), wenn nicht
in beiden Fillen eine viel urspriinglichere Vorstellung von der Binse als.
Damonenbinderin zugrunde liegt, eine Vorstellung, fiir die sich alte Zeugnisse
beibringen lassen. ' -
3 Dieses Schema: kui-lung gung bi findet sich nicht selten als Umrahmung
i z. B. bei Teppichen, aber auch flichefillend, indem in der Mitte ein acht-
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‘plattriger Lotos ausgespart wird. Oft finden sich die Drachen durch ein anmutig
ewundenes Schnurornament vertreten: in vielfach und kraftig sich windenden
Gegensté‘mden sicht die Phantasie des Chinesen nicht selten Drachen (wir er-
. wahnten schon die Tichten). Dann heiBt die Sentenz: scheng-so gung bi*%®
gehnire bringen das bi dar‘, doch mufl man woh! tbersetzen: gung bi ,mit
~Gchpiiren stait der Drachen®. gung bi ist nsmlich ein altertimliches hohes
‘Rangabzeichen. Der Glickwunsch, der hier angedeutet ist, bedarf keiner
- Frlauterung. '
" 9a. Weiterhin wird das Schema abgewandelt zu swei Drachen, die den Wun-
derpilz der Langlebigkeit (ling-dschi®** ) (s. w.) umspielen. Die Sentenz lautet
Jann: si-lung nau ling-dschi?®® ,,die st- o
" Drachen (si bedeutel sonst Eidechse) _
spielen mit dem ling-dschi®. - 2
Y3 Drachen, die in Wolken schein- S '_ 2
' par miteinander kampfen, deuten auf ‘ o

~ den Ausspruch: tsang-lung giau dsi?1e

-~ der blaue Drache lehrt seine Sohne®,
. ehenfalls einen Wunsch nach Kinder-
. gegen. Dasselbe besagt ein von acht
. oder neun spiclenden Jungen um-
gebener Drache. Die Neun, als héchste
‘der einstelligen und zugleich als un- 152 Die Drachen mit der Scheibe.
gerade Zahl, ist eine Glickszahl wie | S -
bei den Pythagoraern. Das eben genannte Schema wird auch gelesen: lung
“scheng giu dsi?¥" der Drache zeugt neun Séhne. Damit bringt man den Wunsch
nach trefflichen Sghnen zum Ausdruck. . o
. 4, Eine volkstamlichs, besonders interessante Auffassung liegt dem Spruche:
il tlau lung-men?® ,.der Fisch springt die Stromschnellen des Drachentores
~ hinauf® zugrunde. Der Karpfen, so behauptet man, sei dazu imstande. Dann
_yerwandelt er sich in einen Drachen. Sinnbildlich vergleicht man damit die
" Anstrengungen und den Erfolg des Mannes, der die Stromschnellen der Staats-
prifung iberwindet, um die hochsten Staffeln auf der Leiter des Staatsdienstes
su erklimmen. In Japan hiBt man beim Knabenfest (am 5. des fiinften Monats)
Karpfen aus rotem oder blauem Stoff — ein Nachklang dieser chinesischen
Anschauung. = : T - _ o

‘. Zahlreich sind die stilisierten Umgestaltungen der Drachenform, guai-dst
fung?® ,,geknickter Drache oder so dhnlich genannt. Unser Auge wird da oft
‘zunichst keinen Anklang an den Drachen mehr erkennen. Mannigfache Ver-
“bindungen mit Blattern und Ranken (lung-hua guai-ds?®® ) und Grasern
(tsau-lung guai-ds?™ ) kommen vor. S

6. Auch als Reittier muf} das vielbeschaftigte Wesen dienen. Abgesehen von
verschiedenen drachenreitenden Genien und Ceistern sehen wir auf Glick-
wunschbildern einen Flstenspicler, der von einer Musikantin auf einem forg-
huang begleitet ist, auf ecinem Drachen durch die Wolken ziehen. Es handelt
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sich um Siau Schi®®® (6. Jahrh, v. Chr.), der durch sein wunderbares Spie] d.

: . : . je
Herzog Mu®® von Tsin®* so entziickte, da er ihm seine Tochter Nung-yi iild
oder Lung-yii zum Weibe gab. Er unterwies sie in der Musik, und seitj, de.

zichen die beiden, er auf einem Drachen und sie auf einem fong-huang (Phin;

a - . . n
durch den Luftraum und bezaubern mit ihren Klangen die musikfrol v
Phonixe. Da Stau Schi im Gewand eines Dschuang-yiian®™®, eines der hochsty § s
= he
F
i
¥id h
C
|
AD !
15b. Drachenornament ) 18. ,,Moge man als dschuang-ylian bestehen!

Prifungswiirdentrager, dargestellt wird, so verkérpert dieses Bild denWunsch
spruch : dschuang-yiian gi di*" ,,mbgst (du oder mogen deine Séhne) als dschua
ytian bestehen. Fiirwahr, eine weite Wanderung von der Emanation zu
kaiserlichen Ahnen und schlieBlich zum Reittier fiir den Doktor der Philosophie
“Wir haben hier nur wenige Stationen dieses langen Weges beriihren konne

8. Die dreibeinige Krite, tschan®®. _ _

Sie ist, wie schon gesagt, das Mondtier. Dargestellt wird sie, wie thr Geg
stiick, der Rabe, als Sonnenvogel, dreibeinig. Mit 3000 Jahren wachsen i
Hérner; dabei ist sie ein Sinnbild hohen Alters. In Verbindung mit Liu Ha
(s. d.) ist sie eine Reichtumsspenderm. - ' o

Mit dem buddhistischen Lotos (s. d.) zusammen erscheint sie, ein chtho-
nisches Tier, auf den Totenschuben der Mandschurinnen. :

9. Schmetterling di?®,

Dieses zierliche Gebilde haben sich die formenfrohen Chinesen fir ihre sym-
bolische Ornamentik nicht entgehen lassen. Zwar ist er nicht, wie bel den
Griechen etwa, Sinnbild der Seele {dort heiBt der Nachtschmetterling Psycihe)["f
Seine Verwendung ist lediglich wortspielend: dié-Schmetterling gleich did®”
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-bzig- oder achtzigjahrig, hochbetagt. Mit Katze zusammen heiBt es natiir-

?iich achtzigjahrig, da der Schmetterling als Sinnbild eine Steigerung gegeniiber
der Katze bedeuten soll. Er tritt fast immer mit der Katze zusammen auf;
qnter diesem Abschnitt ist alles Notige beigebracht. . __
~{. Bambus und Schmetterling (dschu®* Wortspiel fir dschu?®? bitten um).
Jschu dié um Langlebigkeit beten, langes Leben wiinschen, : :
9. Schmetterling und Orchidee (lan?®® fir lan®* enden: dié lan) erst in
pohem Alter sterben. ' ' :
3 Schmetterling und Pflaumenbliite (Sinnbild der unberithrten Schénheit)
ju-dié nau mé®® (spielen mit) langes Leben und unberiihrte Schonheit.
4. Schmetterling und Tazetten ( cohui-sién-hua2® ), Sinnbild fir sién seliger
Gelst: hochbetagter (taoistischer) Genius. (Schlub folgt.)

DIE ENTWICKLUNG DER HANDELSSTATISTIK IN CHINA
1M RAHMEN DER GESAMTENTWICKLUNG ANGEWANDTER WIRTSCHAFTS-
WISSENSCHAFT UND IHRER AUSWIRKUNGEN 18601934

VON FRIEDRICH OTTE

L ABGRENZUNG GEGENUBER ANDEREN ZWEIGEN
- DES WISSENS |

Handelsstatistik ist eine wissenschaftliche Methode, die mit Hilfe von Zahlen
{Iberblicke iiber und Einblicke in die Handelstitigkeit geben will, soweit diese
“sffentliches Interesse beanspruchen darf. Handelsstatistik braucht infolge-
Jessen nicht beschriinkt zu bleiben auf die Erfassung eines tiber die staatlichen
 Grenzen hin- und herflutenden Handelsverkehrs, d.h. der rechtliche Begriff der
Grenzziehung vom juristischen Hoheitsbegriffe aus ist nicht unbedingt die
~ wesentlichste Voraussetzung fiir eine derartige Statistik. Dies sel einleitend
- deshalb betont, weil der Begriff der Handelsstatistik heute gefithlsmafig leicht
“mit dern des AuBenhandels verkniipft wird. Diese Vorbemerkung hat iiberdies
~besonderes Interesse gerade fur unsere Untersuchung, denn es dirfte wohl eln-

“leuchten, daB z. B. der Reistransport vom Yangtse nach anderen Teilen Chinas

wirtschaftlich unendlich viel wuchiiger and mithin wichtiger ist als beispiels-
Cweise die Getreideausfuhr iiber die Grenzen Litauens hinweg. : :
- Im weitesten Sinne witrden sogar die Warenkonten und die Warenskontren
eines Handelshauses als Handelsstatistik gelten kénnen, wenigstens im privaten
(juristisch formuliert) oder, wie man heute gern sagt, betricbswirtschaftlichen
wirtschaftlich nach dem englischen ,,business** formuliert) Sinne.. Aber auch
lche handelsstatistischen Ergebnisse konnten das offentliche Interesse be-
anspruchen, wenn der Umfang der Unternchmungen entsprechend groB.ist,
‘man denke an den Absatz von Erzen und Kohlen verglichen mit Erz- und
-';Kohlenfﬁrderun.g. Fiir China mit seinem unentwickelten Unternehmertum?,

‘f' 8 Vgl. Friedrich Otte: ,,Die Wirtschaft als Umwelts- und Sozialp;-ohlem in China‘* in , Mitteilungén des Serminars
Aiir Orientalische Sprachen zu Berlin*, 1934, Jahrg. XXXVIL - : ' :




